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ROMA OG DE FORSTE KRISTNE er beretningen om
kristendommens fodsel i Roma, om hedninger og
helgener, om keisere og martyrer, om huskirker og
kirkebygg. Denne historien spenner over fem hundre
g1, men hovedtyngden er viet det forste kristne
darhundret og det apokalyptiske skriv vi kjenner som
«Johannes’ Apenbaring». Denne gdtefulle boken blir her
satt inn i sin historiske sammenheng, og dens
teologiske gehalt blir detfor gjenstand for en kritisk
vurdering. «Dyrets Tall» er ikke lenger d betrakte som
dpen tale eller profeti, men som et symbol fra verdens-
historien. Apenbaringsboken forer oss til Lilleasia og
bylivet der.

Kristendommen kom tidlig til Roma. Til tross
for forfolgelser vokste den seg sterk, si sterk at keiser
Konstantin gjorde troen til sin og ga Roma dens forste
kristne monumenter. Peter og Paulus er sentrale navn
i denne historien, og arkeologien bekrefter mye av det
som tradisjonelt er knyttet til deres opphold i byen.
Som tiden gdr, ser vi et nytt Roma erstatte det
hedenske. Langsomt blir den gamle bykjernen kristnet
— og vi gjenkjenner dagens Romakart.
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TIRRIT

() Roma nobilis, orbis et domina,
cunctarum urbium excellentissima,
roseo martyrum sanguine rubeaq,
albis et virginum liliis candida;
salutem dicimus tibi per omnia,
te benedicimus — —— salve per secula!

Petre, tu praepotens caelorum claviger,
vota precantium exaudi iugiter,
cum bis sex tribuum sederis arbiter,
Jfactus placabilis iudica leniter,
leque praecantibus nunc temporaliter
Jerto suffragia misericorditer.

O Paule, suscipe nostra precamina,
cuius philosophos vicit industria;
factus oeconomus in domo regia,

divini muneris appone fercula;
ut qae repleverit te sapientia
ipsa nos repleat tua per dogmata.
Anonym, ca. 900
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Forord

Foreliggende forsgk pd & popularisere noen av bibelvitenskapens funn
omkring Apenbaringsbokens mange mysterier kan ogsa leses som et
stykke selvbiografi. Med det mener jeg at Apenbaringsbokens géter har
vart fast inventar i mitt liv over lengre tid, ofte uten at jeg helt innsi dette
selv.

Dette skyldes det enkle faktum at boken handler om Roma — de fr-
ste kristne kaller byen Babylon og beskriver den som drukken pa de
kristnes blod. Disse holdningene er i sin tur avhengig av Romas forhold
til de kristne. Og her stir vi ved flere historiske gter, for det er langt fra
klart hvorfor Roma skulle legge de kristne for hat, i den grad boken be-
retter om.

Historien som fglger handler derfor om oppklaringen av et gammelt
mysterium — 2000 & gammelt. Det som skal oppklares — fordi det er
mysterigst — er de fgrste kristnes syn pi Roma, og Romas behandling av
de forste kristne. Giten er mer enn en mordgite, skjgnt den ogsa er det.
Vi stir overfor en teologisk gite (de kristnes syn pi Roma) sivel som en
historisk gite (Romas behandling av de kristne).

Arbeidet med oppklaringen spenner over mange &r dersom vi skal
se denne under ett. Men konsentrerer vi oss om den siste etappen, dreier
det seg om 5-6 érs arbeid i Roma, arbeid som av ngdvendighet matte
finne sted blant andre gjgremal. Derfor foregér oppklaringen gradvis.
Men tiden ble en hjelpende faktor i avklaringsprosessen og har sikkert
bidratt til at resultatet ikke fikk et forhastet preg.

Undertitelen presiserer problematikken ytterligere. Vi sgker 4 lgse
et gammelt mysterium som har voldt mange meget hodebry gjennom ti-
dene: hvem er det direkte objekt for alle invektivene mot Babylon og
Dyret? Fremfor alt: hva symboliserer sifferet 666, det som er Dyrets tall.

Lgsningen gér i en litt annen retning enn den som vanligvis er antatt,
dersom man i det hele tatt kan tale om konsensus i slike spgrsmal.

A antyde at hele problematikken er et slags annerledes kriminal-
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iy steium er ikke & skjule fakta. For anliggendet har mange dramatiske
s b ter, si dramatiske at det viste seg & vare for risikabelt a skrive cli...“f
o Ivektivene i noen annen form enn i kodesprog, et apokalyptisk sa-
dunil kun forstaelig for innvidde (kristne av jgdisk herkomst). .

Men har Apenbaringsboken virkelig behov for en ny dechiffrering
sl ult uebeidet som er gjort med forfatterens billedrike og symbolmet-
{eile spiop? Trenger vi enda en dekodifisering av dette teologiske sema-
Bspopet | illegg til alle de forspkene som beveger seg i retning av for-
ek il etler fremtid?

{4 et 1 det hele tatt mulig & gjgre dette til tross for tidsgap og kul-
L

11 heppe spprsmaél er svaret et ubetinget ja, av to hovedgrunner.

P (et furste hersker det ingen faglig enighet om hvem det siktes
il e et symbolske navnet 666.

Fou et annet er det meste som er skrevet om Apenbaringsboken for
o Bedere puiblikum, blitt til i mangel av kontekst, og eier derfor ikke vi-

s ape g substans,

bbdehiene | Roma samt tallrike reiser rundt om i den gstlige del av
e by s verdenen ga meg den anledning jeg trengte til & studere gi-
(el 0 i o ute jorde selve bakgrunnsmaterialet for en lgsning av mys-
LIS R IA ] )

Fveituetle lesere anbefales forst 4 ha lest igjennom Apenbarings-
Ptkets b sbis helliet, Tortrinnsvis uten avbrudd.

Jo i benytiet Lk Gunnes® oversettelse av NT (St. Olav Forlag
POOM ) der annet tkke er oppgitt. :

B4 vtk e til professor Siri Sande som har tatt seg tid til &
lone Bede saininkiptet igjennom og som har reddet meg fra mange feil
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Fdnderd, Oinla, 1997
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(efter J.N.D. Kelly: The Oxford Dictionary of Popes; Oxford 1986 —
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MARCELLINUS

[upostat: ofret til gudene)

MARCELLUS T

FUNENTLTS
MU TIAS
NVILVESNTER |
MANNIIN
HITIIN
FIRENRTT S
folin
FAAMEANTN

296-304

306-308

310 (martyr?)
311-314

314-335

336

337-352

352-366

355-365 (motpave)
366-384

l.
Dyret

Da sd jeg et dyr stige opp av havet. Det hadde ti horn 0g syv ho-
der, med en krone pa hvert av de ti horn, og bespottelige titler
skrevet pd sine hoder. Dyret jeg sd, lignet en panter, men hadde
labber som en bjprn og en kjeft som en lgve. Og Dragen gav det
sin styrke og sin trone, og en uhyre makt.

Eit av dets hoder virket dodelig scret, men det dodelige sdr
ble leget.

Hele jorden var i age og undring over Dyret og fulgte det;
Jolk falt ned for Dragen i tilbedelse fordi den hadde gitt Dyret
sin makt, og sa tilbad de Dyret, idet de sa: “Hvem kan vel méle
seg med Dyret, og hvem kan vel bekjempe det?”

Det ble gitt Dyret en munn til d fgre store ord og bespottelig
tale, og myndighet til d utove sin makt i toogforti maneder. Da
apnet det sin munn for a spotte Gud, hans navn og hans bolig,
og alle dem som bor i himmelen. Sd fikk det lov til é fore krig
mot de hellige og vinne over dem, og makt over hver stamme og
hver rase, hvert folk og hvert tungemdl. Og alle som bor pd jor-
den, skal falle ned for det i tilbedelse — alle de som siden verdens
grunnvoll ble lagt, ikke har fatt sitt navn skrevet i Livets Bok, hos
Lammet som er ofret.

Her er det bruk for visdom!

Den som har forstand, fér regne ut Dyrets tall. For det er tal-
let for et menneske — og tallet er 666. (Ap 13,1-8; 18)

GATEN
Dette sitatet fra Apenbaringsboken kan saktens minne norske lesere om
folkeeventyrene: her har vi et troll med mange hoder. Men det er det
Ikke tale om her, for sitatet er fra Den Hellige Skrift — Bibelen — og har
heller veert med pa 4 inspirere folkeeventyrene.
Vart fprste spersmal er derfor: er dette fabel eller historie? Er Dyret
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Apen' tale eller identifiserbart i fortidens verden? Spgrsmilet er kun av
lorelppie interesse, for fabel kan godt uttrykke en géte, og antikken var
ik pi slike. Samtidig vet vi at historiske realiteter kan uttrykkes billed-
lip ke gjerne som bokstavelig.

Derfor str vi allerede ved spersmal nummer fo: hvem er Dyret i

\penbaringsbokens 13. kapitel? Spgrsmalet er like viktig enten vi finner
den ene cller andre lgsningen pa spgrsmal nummer én. Hvem er det som
[ e krig mot de hellige og vinne over dem? To muligheter melder
Wi straks; en korporativ (kollektiv) starrelse — og en individuell. I beg-
pe tilteller dreier det seg om en personlig faktor, sa meget réper forfatte-
ten welv. Men Skriften opererer med ulike forstielser av mennesket og
tuler pyerne 1 kollektiv form. Dyret er blitt dgdelig saret; av hvem sies
ihke, det mi vi selv finne ut av. Men poenget er at Dyret kommer seg
Ijgen. Dertor kan Dyret symbolisere mer enn bare eff menneske — det
hat nembg 1 hoder, og det er eff av disse som er blitt saret, ikke alle.

Vit spprsmdl nummer fre blir derfor: hva er forholdet mellom syv
houder og 1 horn, det som kjennetegner Dyrets ytre? Kjennetegner disse
(o sk jellige realiteter eller utgj@r de én og samme? Her tangerer vi pa
iy spursimilet om den ene og de mange, Dyret og dets hoder — de syv og
e 1

Vit sporsmal nummer fire forer oss videre 1 en litt annen retning:
el v e syv hodene er dedelig siret, men dgr ikke. Dette sdret makter
hverken i diepe hodet eller Dyret som sddant; det har fortsatt syv hoder

(thke ulike trollet 1 eventyret). Er det mulig at Dyrets tall, som altsa er
tallet for et menneske, er tallet pd det av de syv som ble dgdelig séret?
Fler er tallet navnet pa Dyret selv og ikke bare ett av de hoder som er
blite dedelip siret? Dette svaret er ikke tilstrekkelig, i hvert fall er det
bare halve svaret, fordi det skilles mellom én og flere. Altsd er ikke
Dyrets wdentitet — det veere seg i kollektiv eller individuell forstand (ho-
dene)  det eneste vier pa leting efter.
Giliten lar seg derfor presisere n@rmere, og dette er virt spprsmal
nummer fem: hvem baerer navnet 6667 Det ma veere et menneskelig tall
historisk eller fiktivi, individuelt eller kollektivt — det understrekes av
18

forfatteren. Men hva slags menneske er det tale om — hvilket menneske?
Har Dyret et menneskelig ansikt? Hvordan ser i sa fall dette ut?

Spersmal nummer seks folger av det foregiende: hva slags navn er
666? Er ikke dette tallsymbolet selve innfallsporten til Dyrets hemme-
lighet? Dyrets tall er efter all sannsynlighet et navn: hvis navn kan sym-
boliseres ved sifferet 6667

En tekst tatt ut av sin sammenheng virker alltid gatefull, i hvert fall kan
den lett tolkes i mange retninger, enten det dreier seg om “#pen” tale (fa-
bel) eller “lukket” (historisk, selv nir denne er billedlig).

Vi ber derfor se pé de steder i ﬁpenbaringsboken hvor dette Dyret
dukker opp igjen, kanskje disse kan hjelpe oss fgr vi gér videre til spgrs-
mél nummer syv.

Kapitel 17 hjelper oss i letingen efter Dyrets identitet. Her har for-
fatteren identifisert Dyret si langt mulig uten & bryte sin kryptiske
skrivemite.

Da kom en av de syv engler — de som hadde de syv skiler — 0g sa
til meg: “Kom, sd skal jeg vise deg hvordan den store skjoge far
sin dom, hun som sitter ved de veldige vann, hun som kongene
pd jorden har drevet utukt med, og hvis utukts-vin Jordens bebo-
ere har beruset seg i!”

Sd forte han meg, i dnden, ut i gdemarken.

Der fikk jeg se en kvinne sitte pé et skarlagenrgdt dyr, som
var oversadd med bespottelige titler; det hadde syv hoder og 1i
horn. Kvinnen var kledd i purpur og skarlagen, og lyste av gull
0g edelstener og perler; hun hadde et gyllent beger i sin hind,
it til randen av hennes skjggelevnets avskyelige og vanhellige
ting. Og pa hennes panne stod dette symbolske navnet:
“Babylon den store, mor til jordens skjpger og alle dens avskye-
lige ting.”

Og jeg sd kvinnen beruse seg i blodet fra de hellige og fra
Jesu vidner.

19




Dette synet bragte meg i age og undring. Men engelen sa til
meg: “Hva er det du undrer deg over? Jeg skal fortelle deg hva
dette symbolet betyr — kvinnen og Dyret med de syv hoder og de
ti horn, som beerer henne.

Dyret du ser; var og er ikke; det er like ved a stige opp av av-
grunnen og gd sin undergang i mgte. Men jordens beboere — de
hvis navn ikke star skrevet i Livets Bok siden verdens grunnvoll
ble lagt — de skal fylles av age ndr de ser Dyret som var og ikke
er, komme til syne. Her ma den vise bruke sin forstand!

De syv hoder er de syv hgyder som kvinnen sitter pa. De be-
1yr ogsd syv konger; de fem er falt, den sjette finnes nd, den sis-
te er ennd ikke kommet; og ndar han kommer, skal han ikke vare
lenge.

Dyret som var og ikke er, er selv den dttende, men samtidig
en av de syv og pa vei mot sin undergang.

De ti horn som du sd, er ti konger som ennd ikke har fétt noe
rike; sammen med Dyret skal de fa kongemakt for én time. De er
alle enige om a stille sin makt og sin styrke i Dyrets tjeneste.

De skal fore krig mot Lammet, men fordi han er herrenes
Herre og kongenes Konge, skal Lammet seire over dem, sammen
med sine — de kalte og utvalgte trofaste.

Og videre sa engelen: “Det vann som du ser, der hvor skjo-
gen sitter, det er folkeslag og folkemengder, raser og tungemdl.
Og de ti horn som du ser, og Dyret, de kommer til d fatte fiend-
skap mot skjggen, til G plyndre henne naken, spise hennes kjott
og la restene av henne gd opp i flammer. For Gud har inngitt
dem denne tanken for & virkeliggjgre sin plan; han har latt dem
bli enige om d stille sin kongsmakt i Dyrets tjeneste, inntil alle
hans beslutninger er utfort.

Men kvinnen som du sd, er den store by, som hersker over

jordens konger.” (Ap 17,1-17)

Ni er vi langt klokere. — Eller er vi ikke det?

Hva er forholdet mellom Dyret og kvinnen? At det dreier seg om
samme dyr som i kapitel 13 er sikkert, for dette har ogsa syv hoder og ti
horn. Er de identiske — eller er de to sider ved samme sak? Vi si at ogsa
kvinnen beruset seg i blodet fra de hellige. De to later til & ha et intimt
forhold til hverandre.

Kvinnen er den store by som hersker over jordens konger, og identi-
fiseres som “Babylon den store, mor til jordens skjgger og alle dens av-
skyelige ting”. Derved synes problemet d vare lgst: kvinnen personifi-
serer og konkretiserer Dyret, som selv er en stgrre og vagere enhet —
kvinnen lgser problemet med den ene og de mange; en kollektiv person-
lig faktor kjenner mange dimensjoner.

Her star vi imidlertid overfor et nytt symbol. Det er velkjent nok fra
Det gamle testamente: Babylon hvor Israel mitte dra i landflyktighet, og
hvorfra de til sist fikk dra hjem igjen, takket vaere perserkongen Kyros,
han som hadde gjort ende pd babylonernes politiske makt. Befinner vi
oss altsd 1 gammeltestamentlig tid? Eller er det heller slik at et kjent
symbol fra gammel tid er blitt gitt nytt innhold? I sa fall ma vi sperre
hvorfor.

Hvilken annen by i den gamle verden fortjente & kalles med klenge-
navnet Babylon?

For 4 finne svaret ma vi fgrst besvare vart spgrsmil nummer syv, det
siste 1 rekken:

Hvem er de hellige som Dyret fgrer krig mot? — Identifiseringen kan
gi oss en handgripelig historisk referanse.

Svaret fikk vi ikke i kapitel 13, men det far vi i kapitel 17, vers 6:
kvinnen beruser seg i blodet fra de hellige og fra Jesu vidner. Dyret og
kvinnen har felles fiende, og det bekreftes at det her dreier seg om krist-
ne: de “hellige” i kap. 13 eri 17,6 bent frem identifisert som “Jesu vid-
ner’.

Undersgker vi ytterligere hvem de “hellige” er, finner vi en avgjgrende

referanse i kapitlene som géar forut, og som stadfester identifiseringen
fra kapitel 17.
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{0y il Lammet dpnet det femte segl, fikk jeg under alteret se sje-
lewe 11l dem som var blitt myrdet for Guds ords skyld, og for det
Vidlneshyrd de bar. De begynte @ rope av all krafi: “Hvor lenge
Wbl ilet vare, Herre, du hellige og sanndru, for du setter deg til
doms over jordens beboere og tar hevn for vart blod?” Da fikk
Weer enhelt av dem en hvit kjortel, og man bad dem ha tdlmod
vl et liten stund, inntil tallet ble fullt — tallet pa deres meditje-
Wty il de av deres brodre som skulle bli slatt ihjel likesom de
i (ny /1)

P8t st e krnistne imot.

Fit siinnie pjor folgelig skjggen som sitter pd Dyret og som perso-
SRRl Diyiet stir for.

Ad b vi med en kristen og ikke en jgdisk bok a gjere — 1 hvert
fall sy elatende — og Babylon ma vare symbol pé en by i nytesta-
Pl il ik 1 pammeltestamentlig. Dette sier egentlig seg selv i og
il i Apenbaiingsboken er en nytestamentlig bok, men man kan aldri
Ve Besiaduaelen mid ga sin gang, til tross for at vi har en kontekst
WA b, el samlingen bgker vi kaller Det nye testamente.

Habiylon |+ Mesopotamia kan derfor trygt utelukkes, byen ligger
Al W nye testamentes kart.

Fhage 17 KK vi hgre at den vise md “bruke sin forstand”. Dette re-
ftwnes 10wt sdot o kryptisk tale vi har med & gjgre, en kode — og at en de-
SR ehslsterer La oss se pa de mest kryptiske versene i lys av de

L T port oss.

e suv lusder er e syv hpyder som kvinnen sitter pd. De betyr
o sve konger de fem er falt, den sjette finnes nd, den siste er
pind thhe bosmiet, og ndir han kommer, skal han ikke vare lenge.
Fhvect ot vitr o ikke er. er selv den dttende, men samtidig
oh v e vy o i vel mot sin undergang.
Dt born vom el s, er ti konger som ennd ikke har fart noe
vthe . samen med Dyvret skal de fi kongemakt for én time. De er

alle enige om 4 stille sin makt og sin styrke i Dyrets tjeneste. De
skal fore krig mot Lammet.

Men fordi han er herrenes Herre og kongenes Konge, skal
Lammet seire over dem, sammen med sine — de kalte og utvalgte
trofaste. (17,9—14)

Herved kan gaten synes a vare l@st:

Babylon, skjggen, er Roma, byen pa de syv hgyder (dette er skre-
vet lenge fgr Konstantinopolis ble grunnlagt — den er ogsd grunnlagt pa
syv hgyder), byen som er verdens herskerinne: kvinnen personliggjer
romerriket, og pa en ufordelaktig mate;

— Roma driver med kristenforfglgelse, og Apenbaringsboken taler
de kristnes sak — altsd skriver den seg fra en minoritet innenfor imperiet;
boken er Roma-kritisk, for & si det slik, og skiller seg derved ut fra det
meste som ble skrevet om Roma i antikken (behovet for kryptisk tale
sier seg selv);

— Roma, som alltid er blitt fremstilt som kvinne (dea Roma), er
Dyrets instrument, hun (byen) betegner noe som er st@grre enn Roma,
men som likevel er avhengig av Roma, og for hvem Roma er og blir sel-
ve symbolet — de to er ulgselig knyttet til hverandre som res og nomen;

— Dyret far sin makt fra Dragen (kap. 13,v.2), som er djevelen (bildet
kjenner vi igjen fra Det gamle testamentes bgker);

— Men djevelen er ikke allmektig, det er det bare Gud som er, og
han vil sette en stopper for hele denne aktiviteten (det er den
Allmektiges “plan” som styrer og avgjgr alt — allmakt er nettopp den
faktor som tilmaler Dragen og Dyret et visst spillerom, jfr. 17,17);

— Ofrenes rop om “hvor lenge” besvares derfor av et “ganske snart”

boken er bade polemisk og optimistisk i sitt grunnsyn.

Men er dette alt?

For det forste gjenstar hovedproblemet: er dette “apen” tale (fabel)
eller “lukket™ (historie)?

Dekodifiseringen av det kryptiske sproget besvarer ikke ngdvendig-
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vis giten i mer enn en forelgpig forstand. For dersom vi stir overfor
dpen tale, en sikalt “profeti”, kan npkkelen matte sgkes i en annen tid, for
eksempel vir egen — eller 1 fremtiden (i s fall kan vi kanskje spare 0ss
umaken).

Dersom vi har med lukket tale & gjgre, historie, kan ngkkelen kun
sokes i samtiden, og vi ma dekodifisere i langt stgrre grad enn de forste
spadetakene som hittil er blitt tatt.

Men kan profeti vere “apen” for all tid?

Spgrsmélet md besvares pa bakgrunn av det vi vet om bibelsk pro-
feti generelt, dvs. de gammeltestamentlige profetiene. Ma ikke disse
kunne identifiseres og anvendes pa forhold som er gjenkjennelige der-
som de skal fa bevare sin status som profeti?

Profetiene i GT er ikke sd svart “dpne” ndr vi ser nermere efter.
Bibelen er nemlig full av ikke-ipne, lukkete profetier — tankene gir
straks i retning av Amos, Hosea, Jesaja, Jeremia, Esekiel, Sakarja osv.
Deres ord kan umulig anvendes pd noen annen tid enn deres egen 1 bok-
stavelig forstand: som samtidsanalyse og forespeiling av hva den nzre
fortid vil kunne by pd som resultat av denne samtidsanalysen. I motsatt
fall blir hele Bibelen en eneste stor gjettelek, og mister det meste av sin
status som vitnesbyrd om Guds dpenbaring i Israels historie, miten han
tilkjennegir seg pa i den gamle pakt.

Dette spgrsmalet — som var nummer €n i rekken — md avklares forst.
For muligheten av dpen profeti forsvinner som dugg for solen i det gye-
blikk vi kan dechiffrere kodesproget ut fra samtidige kilder. I motsatt
fall blir bokens rolle rent ut fordunklende, mystifiserende og til forveks-
ling lik en gjettelek eller en spgk. I det gyeblikk en kontekst foreligger
som kan forklare teksten, blir spgrsmélet om dens profetiske status av-
klart. I virkeligheten er dette ensbetydende med 4 gi boken dens profe-
tiske status tilbake: en teori om “dpen” profeti frargver boken mulighe-
ten til 4 kunne tale pa linje med annen bibelsk profeti.

I kapitlene som fglger vil det vise seg hvor riktig denne lesematen
er.

Alle kodesprogets tegn fgrer mot et siste anliggende: spgrsmélet om
Dyrets navn — 666 — som er navnet for et menneske. Gis det pa nytesta-
mentlig tid opplagte kandidater til en slik titel?

Hva for slags navn er dette, isolert betraktet? Nok et symbol, s
klart —men av hvilken art? De som tar muligheten av dpen profeti pa al-
vor, vil dessuten miitte stille seg samme spgrsmél. Uansett innfallsvin-
kel —leg eller lzerd — ma npkkelen til gaten sgkes i dette underlige siffe-
ret.

Dessuten vil vanlig fornuft tilsi at 4pen profeti kun kommer pé tale
dersom ingen annen utvei finnes. Selv da blir dette en gétefull form for
“profeti” sett i bibelsk sammenheng. Det fremtidige, futuristiske,
aspektet ved profetenes budskap angir som sagt den nare fortid, ogsé i
Jesu tilfelle.

Et annet anliggende er like avgjgrende: spgrsmilet om kodesprogets
funksjon — ikke dets mening.

Hvorfor skrive i teologisk eller historisk semafortegn, eller en kom-
binasjon av begge?

Det ma foreligge vektige grunner til at et skrift fra Det nye testa-
mente er forfattet pA denne maten. For NT viser oss vanligvis ting som
er begripelige, historiske realiteter som omtales for det de er, selv nir de
far teologiske fortegn.

Hvorfor i det hele tatt kryptisk tale? Evangeliene og paulusbrevene
er skrevet pa en likefrem méte (med ett kryptisk unntak, som fgrer oss
like til Apenbaringsboken); det er ogsa Apostelgjerningene og de andre
brevene.

Unntaket er Apenbaringsboken: den har voldt de lzrde hodebry i
artusener — og har like lenge vart en Kilde til fryd og glede for de ikke-
lzerde. Pa skjult vis har den noe a si til de fa om de mange.

FORTID ELLER FREMTID?

Derefter sd jeg at han som satt pa tronen, i sin hpyre hand had-
de en bokrull, med skrift pa begge sider, og forseglet med syv
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wil (dy gep si en veldig engel som ropte ut med hgy rost:
Wovm e verdig til d apre boken og bryte dens segl?”
Ven et var ingen, hverken i himmelen, pé jorden eller i un-
deivendenen, som kunne dpre boken eller se i den.
I wrae jeg bittert, fordi ingen fantes verdig til a dpne boken
plivr ae ( den. (5,14}

{04 04 1ot 0 tidfeste nir Apenbaringsboken dukket opp i mitt liv.

| 0is vt ot ukjent kapitel av bibelhistorien inntil jeg i gymnasietiden
BRE ik ontakt med dens mysterigse makt over moderne sinn.

L bk grann er derfor ngdvendig som innfallsport til det som fgl-
POt g v i padde il G ta med en smule selvbiografi.

I tult sep slik o jeg valgte a ta latinlinjen med gresk pa Bergen
Bateabiatebale, (ke med tanke pa teologi eller prestegjerning, men ut fra
B o ob e nteresse for fortiden, og dens innvirkning pa samtiden.
Kotk ien il antikken og dens mangfoldige verden ga mersmak, og
P b et Ble 1 stigende grad en fremtid som klassisk filolog, som
ettt v den antikke kultur, dens historie og mange uttrykksformer.

Pl v s var tekster fra Det nye testamente, og siden disse ikke
Bsete 0l e vk lipste, leste vi gjerne mer enn det ngdvendige mini-
e Apenbatingaboken var en av de tekstene vi smakte pa, ikke minst
Pl e o shaevet phoen enkel, for ikke a si usikker gresk; vi fikk vite at
i Ve sk furvet, pivirket av forfatterens palestinske opphav.

Mat et v ihke slik mysteriet om Dyret og Tallet dukket opp for
Pt o el forell for jeg laerte gI'CSk.

| Bespen v fep vokst opp mellom flere middelalderkirker — Dom-
Kithen, Kok ishen, Maniakirken — og mange monumenter over fortiden
s uide sk ing. Matet med Bergen var derfor i seg selv et mgte
i Mostgen Katolake fortid, Men denne arven 14 og slumret bak luther-
domnens walogiske tvanpstrgye og liturgiske fastekost. Det ble heller
ke sk sidelebalder som fprte meg til Den katolske kirke — det var

PR i) it ik v

Og dette skjedde under ferste semester med latin.

For, fikk jeg vite, latinen var faktisk i bruk av andre enn leger og far-
masgyter: det var bare a ga til St. Pauls Kirke — Ecclesia Cathelica
Sancti Pauli Apostoli — der levde latinen i beste velgaende. Ut fra ren og
skjer nysgjerrighet avla jeg St. Paul et besgk for a se hvorvidt dette
holdt stikk — hvilket det gjorde. Liturgien var fortsatt pa latin (med unn-
tak for de bibelske lesningene). Dette skjedde i 1964, under Det annet
Vatikankonsil, tre ir fgr den liturgiske reformen fant sted.

Mgtet med St. Paul ble kort sagt et nytt mgte med antikken, ikke pa
grunn av latinen, men pa grunn av liturgien og teologien som sddanne:
tvangstrgyen ble spent av — fastekosten ble utmalt til fastebruk, ikke el-
lers.

Slik ble gymnasietiden et mg¢te med antikken pa to plan: humanis-
tisk (Katedralskolen) og religigst (St. Paul). Og det var pi grunn av sist-
nevnte kontekst at Dyret og dets tall dukket opp i mitt liv.

For da min interesse for katolisismen og antikk kristendom ble kjent pa
skolen, ble jeg gjenstand for en oppmerksomhet som var ganske ufor-
tjent.

Jeg hadde riktignok beveget meg tilbake til begynnelsen: fra ber-
gensk middelalder til katolsk antikk — midt i Bergen, takket vere St.
Paul. Men det var andre i Bergen som ogsé hevdet i leve i urkristen-
dommen, samtidig med den nytestamentlige virkelighet. Og det var dis-
se som gjorde meg oppmerksom pa Dyret og Tallet, noe bade Katedral-
skolen og Den katolske kirke hadde forsgmt & gjgre.

Dyret var pavekirken og dets tall var en kryptisk referanse til pavens
person, hans rolle og symbolske verdi.

Sé enkelt var det, og den som hadde den godhet 4 innvie meg i mys-
teriet — som var av altoverveiende viktighet — gjorde det i beste mening:
for & advare, for & mane til besinnelse, for 4 skine meg for alt det katol-
ske. Advarslene fulgte i rask rekkefglge fra flere hold. Operasjon kato-
lisisme ble forsgkt stanset av fa, men iherdige sjeler. Og disse visste be-
skjed hva Dyret og dets tall angikk. Hva mere var: lgsningen pi myste-
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riet var ikke noe de gnsket 4 holde for seg selv, men delte den gjerne
med andre — serlig med meg.
Og her begynner de aller ferste fremstgt i retning av & finne et svar

i iten.

I"astor Alan Littlewood hjalp med faglitteratur som passet for en begyn-
ner | nytestamentlige studier, og jeg kunne trygt begynne 4 ngste opp de
mange lgse tridene i Apenbaringsboken. Bevapnet med en handfull
historiske kunnskaper og et milligram teologi forsgkte jeg 4 ta til mot-
mirle mot bruken av Apenbaringsboken slik den mgtte meg hos dem
som ville meg vel. Men alt var til liten nytte: Apenbaringsboken var
wkrevet for var tid, ikke for antikken. Det jeg drev og leste om den, var
boitkastet kunnskap.

IHvorfor nettopp vér tid, ville jeg gjerne vite, hvorfor ikke en fjerne-
re fremtid? Fordi den som hadde gyne 4 se med og grer a hgre med, vil-
le oppdage dette ved ferste nerkontakt med teksten.

IPaven i Rom var Paul VL

Men for ham hadde det regjert en mann ved navn Johannes, en
mann som hadde slik gjennomslagskraft ogsa utenfor Kirkens murer at
selv pi Vestlandet hadde man ikke kunnet unnga & hgre om hans store
hjerte op dets kjzrlighet til alle mennesker, s@rlig andre kristne. Folk

som Tulgte med, kunne fortelle at det pagikk et kirkemgte i Roma, at
Den katolske kirke var begynt & apne vinduer og dgrer for en stgrre ut-
lultning. at protestanter og andre ikke-katolske kristne var observatgrer
ved kirkemgtet, at dialog og diskusjon preget atmosferen. Johannes
sely hadde viert et karismatisk menneske, med evnen til 4 se ting pd en
ny mite, med hjertelag til & dele sine visjoner med alle andre, en mann
soi hadde satt spor efter seg bade i Kirken og i verden. Dessuten levde
han i hellighets ry, og alle ventet at han ville bli kanonisert efter kort tid.

Var det han eller hans efterfalger — Paul VI — som skulle identifise-
e med Dyret og som bar dets mysterigse tall som navn?

Det var det: begge to, hver i sin tur, for Skjggen var Roma, Dyret
vir den tomerske kirke, og Tallet var pavens egentlige navn — det var

L

apenbart. Alt oppstyret omkring pavekirken var bare skinn og bedrag; i
sitt vesen var den uforanderlig — Antikrist var katolisismens egentlige
navn.

Jeg forspkte & antyde at Apenbaringsboken ikke var ipen profeti, at
den talte om og til sin samtid, at Dyret, Skjggen og Tallet alle i hop til-
hgrte en fjern fortid, skjgnt kristenforfglgelser fortsatte som del av
Kirkens liv og derfor kunne den situasjon som boken beskriver i og for
seg anvendes péd det som var fremtid for forfatteren: eftertiden, senan-
tikken, middelalderen, moderne tid — vér tid. Dette var ikke ensbetyden-
de med & gi efter for en “dpen” lesemdte. Bokens primzre kontekst er
og blir det fgrste drhundre, sekundere kontekster avhenger helt av ndr
og hvor man lever. At bokens bokstavelige mening kan fastlegges, for-
hindrer ikke at den kan tale til oss om senere tider, pd en annen méte
riktignok: som forespeiling av noe som hgrer kirkens liv til — martyr-
situasjonen.

Denne smule fleksibilitet fra klassisk og katolsk hold formadde
ikke i gjgre inntrykk pi mine opponenter: bokens primere kontekst var
var tid, natiden, ikke fortiden. Det hjalp ikke & lese latin og gresk, det
hjalp like lite 4 studere antikkens historie eller 4 lese faglige kommenta-
rer til Det nye testamentes bgker: Dyret, Skjégen og Tallet lot seg kun
dechiffrere ut fra vart stasted — som var Bergen anno 1964-65. Og sett
fra et slikt stasted var identifiseringen hevet over enhver tvil. At romer-
kirken gjennomgikk en slags ansiktslgftning og drev sjarmoffensiv for
tiden, beviste bare dens lumske hensikter.

Jeg prgvde med motoffensiv, ut fra samme premisser.

Bergen hadde jeg hgrt omtalt som Babylon av mennesker fra landet,
som var kommet til bys og hvis barn — fortrinnsvis dgtre — der hadde
“falt”: falt fra alt de hadde tatt med seg hjemmefra, samt i diverse andre
meninger av ordet. Bergen ligger ogsé pa syv hgyder — i hvert fall mel-
lom disse — og siden statskirken var darlig besgkt i sammenligning med
det frodige frikirkelige miljget, matte ngdvendigvis giten veere myntet
pa dem. Dvregaten og Skostredet minnet ikke sa rent lite om Judea og
Galilea, for her gjenkjente man mange steder fra Palestina-kartet.
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Kunne tkke det hele vise seg 4 vere en forkledning. den som den store
Woken forspker 4 avslgre i sin siste bok?

Spwk var ikke tillatt i et s alvorlig anliggende, og diskusjonen had-
(e kjoit wep fast. Jeg niadde ikke lenger i denne omgang enn a bli gjort
skt oppimerksom pd en problematikk jeg aldri hadde ventet skulle
ditk ke opp. 1 lepet av stridens hete hadde jeg dessuten lert mer om an-
fikken, om Det nye testamente, om Den katolske kirke, om det religigse
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Spwisimdlet om Dyrets tall ble borte midt i alt levenet omkring Dyrets
o Shjepgens identitet. Symbolet 666 sto tilbake som en ulgst gite til
fromn for all encrgi som var brukt pd & tidfeste kulissene som omga den.
Problematikken hadde imidlertid vist seg 4 vare nyttig, for den forte
aitik ken ermere min hverdag enn latinlinjen med gresk ellers ville ha
otk ket viere Dyret, Skjggen og Tallet.

Mine redningsmenn ga opp til sist. Jeg ble i 1966 innlemmet i Den
Katoluke kirkens fellesskap og oppgitt som et tapt fir av mine evange-
Hake bek jentskiaper

Medl dette forsvinner virt mysterium inntil videre, men det gjor
ikke scennniet omkring Dyret, Navnet og Tallet.

Ivert timot begynie de langsomt & bli del av mitt liv pd en langt mer

Fbnddgripelig mate

FORTHD BLIR SAMTID: TIL BABYLON FRA BERGEN

Derpdd s feg Lanunet dpne det fgrste av de syv segl. Og jeg hor-
te en av de levende skikkelser si med tordenrgst: “Kom!”

D sdi jeg en hvit hest; og han som red pa den, hadde en bue,
ow det ble gitt ham en seierskrans; sd red han ut som en seier-

herre, for d seire (gjen, (6,1-2)
Uten at jeg visste det kom det gamle mysteriet til 4 folge med som nis-

sen pi lasset da ogsia mine veier forte til Roma.
Det skjedde efter examen artium.,
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Klassisk institutt ved universitetet 1 Bergen hadde henvendt seg til
katedralskolen for i tilby plass pa en Roma-ekskursjon til latinere og
grekere som mitte vere interessert i 4 delta.

Slik gikk det til at 3—4 av oss tok toget sydover da sommerferien var
over, sammen med studenter og andre antikkstuderende. Imma-
trikulering og forberedende prgver métte vente til senere pa hgsten. Det
hele var blitt finansiert gjennom intens sjauing pa jernbanestasjonen
hele sommeren igjennom. Efter 4 ha losset, lastet og rengjort vogner og
kupéer, dag som natt, var omsider tiden kommet til 4 benytte befor-
dringsmidlet til det det egentlig var beregnet pa.

Det forste motet med Italia var realistisk nok.

I Bolzano var det oppstatt problemer med elektrisiteten, og det var
noe ganske annet enn den stolte alpeckspressen som ved nattetider frak-
tet oss til Roma efter at vi hadde tilbragt det meste av dagen med 4 ven-
te, noe som 1 og for seg bare var en god forberedelse til livet i Syden: or-
det pazienza ble del av vart daglige vokabular for resten av reisen.

Vi ankom Tiberstaden i samme gyeblikk som vi skulle ha mgtt frem
ved inngangen til Forum Romanum for 4 hgre professor Hans Peter
L' Orange fra det norske instituttet forelese. Han — og vi — matte vente til
dagen efter far eventyret kunne begynne.

Pazienza ...

L’Orange ble vir introduksjon til Roma, slik han er blitt det for utallige
nordmenn.

Her fikk vi en cicerone som kanskje kjente byen bedre enn noen an-
nen skandinav. Og vart fgrste mgte med ham fant altsd sted pA Romas
gamle Forum, byens hjerte, der alle de vi hadde lest om hjemme, hadde
virket pd en eller annen mate: Cato, Catilina, Cicero, Caesar og deres
efterfglgere. Den antikke verden kjenner ikke noe sted som stir mer
sentralt i dens historiske utvikling. Selv Athens agora blir provinsielt i
sammenligning.

Men hva sto tilbake av hele herligheten? — nesten ingenting. Romas
torg ser 1 dag ut som en stengrken hvor restene av et og annet monument
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stikker hodet frem fra historiens mgrke og efter tidens brutale herjinger.

Det var takket vaere professor L'Orange at stedet fikk nytt liv.

Lik en regissgr ga han Forum dets monumenter tilbake. De gjen-
oppsto, reiste seg fra fornedrelsen og forvandlet seg fra ruin til basilika,
til triumfbue og rostra, til tempel og curia. Og dette gjorde de takket
vaere L' Orange. Det vi fra fgrst av hadde opplevd som rester, en forfal-
len og nedslitt tanngard, fikk utbygget sitt skjelett, som igjen ble tilfgrt
kjgtt og blod. Roma — antikkens hjerte — fremsto for vére gyne like vir-
kelig, prangende og levende som to tusen ér fgr.

Professoren sé det hele for sitt ytre gye like meget som for sitt indre.
Dessuten klarte han  dele visjonen med oss andre. Fra da av var forti-
den definitivt blitt samtid, og for noen av oss var den ogsa sikret som
fremtid, en beslutning som allerede var tatt, men som bare ble bekreftet
efter som timene gikk.

Forum Romanum ble altsi det fgrste mgtet med Roma, og skulle
som utgangspunkt for alt som fulgte, vise seg & vare det best mulige.
For her, i byens vekslende skjebne, fant vi en synopsis av antikkens his-
torie: fra republikk til prinsipat, fra verdenshovedstad til provinshoved-
stad, fra demokrati til monarki, fra hedendom til kristendom, fra perife-
ri til sentrum og tilbake igjen.

Uten L'Orange ville opplevelsen neppe blitt stiende som avgjgren-
de i noen som helst forstand — hvem klarer vel p& egen hand & finne
frem i alle disse fragmentene av det som engang utgjorde en helhet?
Hvem makter vel & se dem i den sammenheng som var deres, eller i et
stgrre historisk perspektiv? Hvordan kan vel en varm sensommerdag pa
overopphetede travertinblokker forvandles til en reise i tid og rom som
gjorde at vi aldri helt klarte & vende hjem igjen, i hvert fall ikke uten a
bere fortiden i 0ss?

En handfull 19-dringer fra Vestlandet fikk langsomt, men sikkert f@-
lelsen av at det ikke var Romas fortid, men deres egen fremtid de sto og
iakttok.

IR 1.:|_|ir|':.4'

Dagen efter fortsatte eventyret, denne gang pa Romas Kapitol —
Campidoglio — byens gamle festning og viktigste helligdom, der renes-
sansen og serlig Michelangelo Buonarotti har forvandlet det hele til ro-
mersk eleganse. Borte var selvsagt templene til Jupiter og Juno, men via
sacra, veien som hadde fort pilegrimer og triumfatorer opp til den hpy-
este av de syv hgydene, var fortsatt farbar. Og underveis kunne man se
restene av den tarpeiiske klippe, efter fgrst a ha avlagt det mamertinske
fengsel en visitt. Fangehullet star der som den gang det huset dgdsdgm-
te fiender av staten, helst fremmede fyrster og konger; i dag kan man ga
ned i det dypeste kammeret, dit fangene ble kastet ned gjennom en ap-
ning i gulvet.

Tilbake i dagslyset konstaterte vi at et hjgrne av Jupiter-templets
fundament fortsatt er a se og farer oss like tilbake til kongetidens og le-
gendenes Roma. En seksjon av selve murveggen er a finne i museet
bak.

Alt dette er imidlertid bare scenario for det som na fglger.

For det var ikke rester av tufo, mursten og travertin som sto pa dags-
ordenen, men de gamle selv. Og dem mgter vi ansikt til ansikt i musee-
ne pa Kapitol.

L'Orange gled selv lett inn 1 rekken av keiserportretter. [ en nekro-
log over professoren kalte Knut Kleve ham for den siste romerske kei-
ser, og fikk vel sagt det vesentligste med denne karakteristikken. Kleve
var selv blant oss denne morgenen, som instituttbestyrer i Bergen var
det han som hadde invitert oss med pa ekskursjonen; han skulle i drene
som fulgte bli en viktig katalysator i vire liv, og det er med stor glede at
jeg nevner ham her.

Keiserrekken begynte pa sett og vis med Julius Caesar, skjont han
aldri fikk nyte en slik status selv. Men det fikk de som fulgte efter ham
—0g her var de alle sammen. Pé rekke og rad fylte romerske keisere hyl-
lene i denne farste store samling keiserportretter fra nyere tid. De var
meislet 1 marmor, hver med sine umiskjennelige trekk, og takket vere
en utrolig evne til realisme fra kunstnernes side var de alle lett gjen-
kjennelige. Samtlige efterlot et avtrykk i hukommelsen.
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Rekken begynte med Gaius Octavius — bedre kjent som Octavian,
Caesars neve. som skulle utvikle et monarki av romersk tilsnitt, ikke
som monarkiet fgr republikken, men som monarki efter republikk: en
ny og sentralisert styreform for et stadig ekspanderende rike. Disse to,
Caesar og Octavian, begynte det hele, skjgnt Julius ikke er & se i denne
samlingen; han fungerer som en overgangsmekanisme. Efter dem kom
keiserne mer og mer til & ligne orientalske despoter, skjgnt det var stats-
kunsten i seg selv, systemet heller enn mannen péd toppen, som hadde
ansvar for at riket ble trygget mot fiender og fungerte innad.

Pax romana — den romerske fredstilstand — kalles den epoken som
innledes med Augustus (som Octavian ble hetende) og som ble brukt som
en titel ved siden av navnet Caesar for senere herskere.

Ordet augustus betyr noe lik “hellig” eller “guddommelig” og funge-
rer godt som pekepinn for det som skulle bli rikets nye styreform.
Bystene av Augustus — det er to av dem — illustrerer denne utvikling best
av dem alle. Det er noe forklaret over det antikke portrettet, noe forfinet
og samtidig viljesterkt. Mens byster av Caesar utstraler vilje mer enn :'*xoe
annet, ser vi hos Augustus at det er intellektet som dominerer. Han regjer-
te i nesten forti ir og efterlot seg et verk som skulle sti gjennom érhun-
drer: prinsipatet — et dekkord for det nye monarkiet. Det er kanskje beteg-
nende for hele etappen at Augustus’ portrett ikke forandrer seg gjennom
hans lange regjeringstid: han ser like ungdommelig og guddommelig ut en-
ten han er 30, 50 eller 70; i virkeligheten lignet han n@rmest en tistel, syke-
lig var han og.

Augustus var den forste i et familiedynasti - det julio-claudiske — og ble
efterfulgt av si forskjellige herskere som Tiberius, Caligula, Claudius og
Nero.

Denne familien hadde opplagte svakheter som vi lett gjenkjenner
hos noen av herskerne. Og bystene pd Kapitol sier oss det vi egentlig
trenger & vite om dem. I”Oranges mesterlige bok “Romerske keisf:r“e i
marmor og bronse” var ikke utkommet pa det tidspunktet hvor vi befin-
ner oss, men hans studier i portrettkunsten er gjennom dette arbeidet
blitt popularisert pad en briljant mdte. Poenget med keisersalen i de
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Kapitolinske museer er nettopp skulptgrenes evne til a si alt med meise-
len som vépen. Litterere kilder makter kun a stgtte opp om det portrett
kunstnerne her har efterlatt oss, skjént flere av bystene er omformet av
renessansens kunstnere, men i de antikke mestrenes and.

Tiberius ser innadvendt ut, Gaius Caligula virker underlig fjern, pa
en foruroligende mite. Claudius er mer likefrem og uskyldig 4 se til enn
forgjengerne, mens bysten av Nero avslgrer levemannen mer enn kunst-
neren; et snev av grusomhet er antydet diskret, men umiskjennelig.

Jo mer vi konsentrerer oss om individuelle trekk ved dette dynasti-
et, star Suetonius’ keiserbiografier klart for oss i all sin farverikdom og
bisarre detaljer. Ansiktene oppe pa hyllen skriver seg fra en frodig tid,
farlig og fyrig, varmblodig og maktsyk. Men Suetonius var en sladder-
hank, noe som kostet ham stillingen som sekretzer for keiser Hadrian, Vi
ma ta opplysningene han serverer med en klype salt, helst vurdere hver
og en av dem i sin egen rett, sammenlignet med det vi finner i andre kil-
der. Og da blir disse ansiktene kanskje ikke sa umenneskelige nar det
kommer til stykket, i alle fall blir de historiske medmennesker.

Efter Nero fulgte det lange dret — 68/69 — da generalene sloss om
keiservervet. Otho, Galba og Vitellius avlgste hverandre 1 purpuret
mens deres legioner forbladde i og rundt selveste Roma. Noe slikt var
ikke skjedd for, og forespeilet senere tiders tilstander. Til tross for sin
meget korte regjeringstid hgrer disse tre generalene vanligvis med i kei-
serrekken — eller gjgr de ikke det? Vi fir rikelig anledning til 4 vende til-
bake til spgrsmélet senere. L' Orange regnet dem i hvert fall som romer-
ske keisere, og de fleste fplger ham her.

Det neste dynasti 1 rekken kalles det flaviske. Det er kun tre av dem:
Vespasian, Titus og Domitian.

Denne familien utgjer en velkommen kontrast til de stadig mer ut-
svevende julio-claudiske herskerne. Republikkens dyder star skrevet i
store bokstaver over pappaens ansikt: den ngysombhet, besluttsomhet,
ubestikkelighet og alt det andre romerne elsket hos ham. Men en annen
dyd — som pa grunn av forgjengerne var blitt for last & regne — kan
skimtes bak en tannlgs og tett sammenknepet munn: gjerrighet.
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Statskassen var nemlig tom efter Nero. Fra nd av ble alt dyrere (selv det
& gd p offentlige pissoarer, sml. det franske “vespasien”).

Hos den eldste sgnnen — Titus — kan vi se at dette strenge program-
met er i ferd med 4 mykes opp. Han har milde trekk bak en fast fasade.
Folket elsket ham, men mistet ham allerede efter noen fa &r. Men hans
yngre bror Domitian fortsatte i farens fotspor, s& lenge det varte. For det
var med ham at keiserverdigheten fikk en mer markant utforming enn
noe vi hittil har sett pi romersk jord. Det senere dominatet finner her sin
fgrste forespeiling. Dette ble for meget selv for hans nzrmeste, og han
dgde i en palassrevolusjon, som resultat av en familiesammensvergelse.
Bysten av Domitian fremstiller en autokrat, sikkert usikker i sitt indre.

En gammel jurist, Nerva, overtok efter ham og satte derved to stre-
ker for den flaviske ®ra. Hans mestertrekk var ikke sd meget hans egen
regjeringstid — under to dr — som den méten han ordnet den videre suk-
sesjon pa. Han fikk Trajan som sin efterfplger, og med ham innledes det
som vanligvis kalles det “store”” arhundret i romersk keisertid, det annet
kristne arhundre.

Her finner vi noen av de beste herskerne antikken har kjent, i skarp
kontrast til begge dynastiene forut. “Adoptivkeiserne™ kalles de forste
to og “antoninerne” de siste, for det er ikke noe familiedynasti vi star
overfor. .

Trajan, Hadrian, Antoninus Pius og Marcus Aurelius var humanis-
tiske, dyktige og fredsbyggende herskere. Deres portretter beaerer ogsa
bud om nye herskerkvaliteter.

Trajan er fremfor alt general, noe hans trekk bekrefter. Hadrian er
den farste “greker” pa keisertronen, mens Antoninus Pius representerer
selve freden og likevekten i en periode som den engelske historikeren
Gibbon regnet som den lykkeligste i menneskehetens historie. Han
skrev under opplysningstiden, pa 1700-tallet, men det er nok av dem
som har gjort hans ord til sine, ogsd i senere ir. Antoninus ble efterfulgt
av filosofen Marcus, og med ham har keiserrekken nadd sitt foreldépige
hgydepunkt. Hans portrett er forfinet utenom det vanlige. Hans store,
apne gyne peker mot det indre mennesket, el harmonisk og balansert
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univers. Hans dagbok — kalt “Til meg selv” — vitner om at keiservervet i
bunn og grunn var korset i hans liv. For Marcus var livet fgrst og fremst
filosofi, ikke statskunst. Like fullt var han en betydelig hersker, og rek-
ken av de store kulminerer med ham.

For Marcus ble efterfulgt av en sgnn — Commodus — noe som ikke
var skjedd siden Vespasian dgde. Bysten av Commodus bekrefter alt vi
vet om ham: hans grusomhet, hans udugelighet, hans kjarlighet til gla-
diatorkunsten. Han er en vulgar utgave av Nero. “Aldri har en sa uver-
dig sgnn efterfulgt en sd verdig far!” sukket de gamle og hapet pa bedre
tider. Kunstneren har oppfanget det hele, uten a répe for meget. Hans
byste er illusjonslgs — det gjelder alle portrettene i Kapitolinermuseet —
og samtidig litt distansert fra virkeligheten.

Et nytt familiedynasti fulgte, det afrikanske: Septimius Severus og
sgnnene Geta og Caracalla. Bystene lar oss mgte svert forskjellige tem-
peramenter og skjebner. Det som begynte sa lovende, endte helt galt.
Caracalla myrdet sin yngre bror Geta, endatil i morens armer, og dette
kan kunstneren ikke ha unnlatt 4 tenke pa da han meislet frem
Caracallas trekk. De er direkte onde.

Sa glr alt fra galt til verre med romerriket, noe keiserportrettene bekref-
ter.

De viktigste bystene fra det tredje arhundre fremstiller sa forskjelli-
ge personer som Decius og Gallienus: den ene general og kristenforfgl-
ger, den andre humanist og filantrop. Forskjellige soldatkeisere stir
som grelle kontraster til de harmoniske og lerde ansiktene fra det annet
arhundre: begge utgj¢r en markert kontrast til alt det nevrotiske ved an-
siktene fra det forste.

Keisertidens Roma ble hedendommens finale i middelhavsverdenen.
Men det medferte atskillig friksjon med den unge kirke, en ny form for
religigsitet, av jgdisk herkomst, som ikke lot seg knekke av motstand.
Hedendommen hadde ogsd gjennomgatt en fornyelse noenlunde
samtidig som kristendommen oppsto, og denne var knyttet til keiserens
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person. Bystene talte et sakralt sprog til samtiden, og rommet vi bel'al?t
ous i var i virkeligheten et veritabelt panteon, en himmel for avdgde kei-
NCIC.

Menneskene bak maskene, deres personlige skjebner, lidelser og
problemer, kom bare delvis til uttrykk i portrettkunsten, men altsa nok
(il at angsten hos en Decius eller Probus, den ri og brutale kraften fra en
Maximinus Thrax, det uhemmet sensuelle hos Elagabal, fikk komme til
uttrykk.

Det sterkeste inntrykket gjorde uten tvil bystene fra det annet ar-
hundre, efter alle omveltningene i keiserdgmmets etableringsfase og for
alt det kaos som fulgte i det tredje. Serlig efterlater portrettene av de
orekofile keiserne et inntrykk av at med disse var Alexander den stores
[Ir@m om et verdensrike preget av gresk kultur gitt i oppfyllelse.

Fglelsen man har i keisersalen er alltid at man blir iakttatt — det er de
gamle som ser pa oss unge, ikke omvendt; dette gjentar seg hver gang.

Vi innbiller oss selvsagt at det forholder seg omvendt, fordi vi er s
vant til & lese om fortiden og felle vir dom over denne. Men hvilken rett
har vi til det? Hva om de gamle skulle felle sin dom over oss? Livaktige
som de ser ut — i motsetning il sine motstykker i et moderne vokskabi-
nett — kunne de nar som helst stige ned fra sin plass pi hyllen og ta oss
med Roma rundt. — Her blir Kleves karakteristikk av L’ Orange en full-
treffer.

Hele samlingen er sentrert om en sittende kvinneskikkelse midt 1
varelset. Skignt kroppen er en romersk imitasjon av en klassisk gresk
fremstilline av Afrodite, fra Fidias’ hand, er hodet Helenas, keiser
Konsmmin&s mor. Og slik faller det seg at alle disse keiserne — guddom-
meliggjorte eller ikke — er vendt mot henne som fgdte den farste kristne
keiseren. Hedendommens siste avlegger, keiseren, ser med andre ord
frem til sin avlgser, det kristne monarki.

Da skal han f4 fri fra sin religigse rolle og tilbe sammen med alle de

andre.

FREM OG TILBAKE

Og da Lammet dpnet det annet segl, hgrte jeg den annen av de
levende skikkelser si: “Kom!” Og en annen hest kom frem; den
var ildrod, og han som red pa den, fikk makt 1il 4 ta freden bort
fra jorden, sa folk slaktet hverandre ned; han ble overrakt et
stort sverd. (6,3—4)

Neste ekskursjon var viet keiserboliger, og det fantes mange slike rundt
omkring.

Julius Caesar bodde som Pontifex Maximus i den yppersteprestlige
boligen som vi ser grunnmuren til nede pa Forum, like bak templet
Augustus reiste til hans ®re.

Augustus selv bodde i Hortensius® gamle villa pa det patrisiske
Palatinen, som vender mot havet, skanet fra fjellvindene om vinteren,
like ved siden av restene efter de gamle hyttene fra Romas urtid,
Romulus og Remus’ dager. Hen var hele tiden interessert i 4 bevare inn-
trykket av at han var princeps og ingen monark, noe som kun delvis
lyktes. De lerde strides stadig om hvilken villa som tilhgrte hvem —
Augustus eller Livia Drusilla, hans mektige gemalinne — men den tradi-
sjonelle lokaliseringen ved Apollon-templet gir best mening.

Tiberius lot reise det forste keiserpalass oppe pa Palatinen, der det i
dag stir en frodig have, full av sitrontraer, og hvor Boni — arkeologen —
ligger begravet.

Caligula syntes dette ble for fjernt fra gudene som holdt til pi hgy-
den 1 andre enden av Forum — Kapitol — og lot bygge et nytt palass som
knyttet dem na&rmere sammen. Det henger ut over Forum, ruver pé top-
pen av enorme substrukturer, og efter sigende gikk det en bro herfra og
ned til templet for Castor og Pollux, dioskurene.

Mens Claudius ngyde seg med det hans forgjengere hadde bygget,
reiste Nero ikke mindre enn to nye palasser, det ene mer fantastisk enn
det andre. Det fgrste opptok en stor del av Palatinens sydlige part, hvor
man fortsatt kan se rester av gulvbelegg her og der, samt den vakre un-
derjordiske passasjen med alle dekorasjonene. Grunnen til at et nytt an-
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legs mitte til, var brannen i 64. Nero fikk skylden for denne, til tross for
.nl Iln:mu nye palass strgk med. Hvorfor skulle han svi av sitt siste mester-
verk? For & kunne bygge et som var enda stgrre og bedre, lyder svaret.

Resultatet av brannen ble domus aurea, det gyldne hus. Og selv om
oftertiden demonterte eller forandret det hele, star faktisk sd meget til-
bake at vi kan fornemme litt av atmosfaren pa 60-tallet av vér tidsreg-
nine. Dette er en verden som tenkeren Seneca og forfatteren Petronius
Ir.u'tl'm'evigel pa forskjellig vis. “Huset” dekker et omrade som var enda
stgrre enn det forrige. Colosseum ligger midt i det som var palassets
have, og det er bak denne at de bevarte deler av bygningskompleksene
er A finne. Arkitekturen sivel som interigrkunsten kan ta pusten fra en-
hver. En rokokko-lik stil dekorerer vegger og tak, uendelig mer raffinert
enn veggmaleriene vi sa i Livias villa pd Palatinen (skjont dekorasjone-
ne fra hennes villa ved Prima Porta er en forespeiling av det som skal
komme; de er 4 se i Romas nasjonalmuseum i Diokletians termer ved
jernbanestasjonen).

Efter Neros selvmord i 68 fulgte det lange dret, med Galba, Otho,
Vitellius og til slutt Vespasian.

Sistnevnte kom farst til Roma efter & ha sikret sin makt i @sten, og
fant det klokest 4 understreke de gamle og gode dyder fra republikkens
dager. Derfor bodde han i en patrisiervilla mens parkene i det gyldne
hus ble offentligheten til del og de private gemakker holdt stengt. Det
viktigste monument han efterlot seg, var Romas nye almﬁteale?.
Colosseum, kalt slik pé grunn av sine dimensjoner, reist midt i haven til
det gyldne hus. Her er det folket som skal tilgodesees, ikke ljeiscren
selv. Men fordi statskassen var tom efter alle Neros eksesser, matte spa-
ring og innstramning til, noe som var upopulert og som Colosseum \e:ar
ment A skulle oppveie. Dessuten hadde han fatt en inntekt som veiet
godt opp i statskassen efter en lang og kostbar krig mot jodene: tempel-
skatten fra Jerusalem (byen falt i ar 70).

Titus, som innviet det flaviske amfiteateret, regjerte for kort til at
han rakk & gi den nye keiserfamilien en verdig residens. Dette var noe
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Domitian tok igjen, og si eftertrykkelig at palasset som arkitekten
Rabirius bygget pa Palatinen, opptok halve hgyden og vel si det. Det
dreier seg om en konstruksjon av formidable proporsjoner, hvor byg-
ningskompleksene ligger pa rekke og rad. Prinsipatets tid er forbi, her
hersker en orientalsk and. Alt er grandiost. Boligkvarter, audienssal,
bankettsal, egen veddelgpsbane, sméd templer, bad, gymnasium -
Palatinen var med dette blitt en imperial landsby. Den som stir i aula
regia og kaster blikket over mot villaen der Augustus bodde — den lig-
ger like ved — vil ha vanskelig for & tro at vi befinner oss innenfor sam-
me érhundre.

Flere palasser kom ikke pa tale, unntatt som tilbygg. Keiserne efter
Domitian fortsatte & bo i Rabirius’ palass, Ble det for pompgst, sto min-
dre palasser til radighet. Dessuten eide de villaer rundt om i byen og i
hele omegnen.

Fra Kapitol til Palatinen er ikke langt, og en usynlig bro knyttet gu-
dene og keiserne til hverandre. Vi var blitt “introdusert for dem” dagen
fgr, na hadde vi sett hvordan de levde. Ansiktene fra fortiden begynte
langsomt, men sikkert 4 fa klarere trekk efter som dagene gikk.

Hvorfor var L’Orange sd interessert i keiserne? Monumentene fra
republikkens dager er tallrike nok, og det kunne vare like fristende &
foreta en reise blant det som stdr tilbake av religigse eller andre offent-
lige bygninger (bad, teatre osv).

Svaret ligger i dette at keiserdémmet var en mer personlig institu-
sjon, mer karismatisk. Her er det bevegelse, ting kunne skje, initiative-
ne er tallrike, et uberegnelig og irrasjonelt element er ogsd & spore.
Dessuten er herskerne nyskapende pé det religigse omradet. For keiser-
demmet var statens religigse overbygning: keiserkult var statskult, riks-
kult og lokalkult pa samme tid, for ikke & tale om hjemmekult — keiser-
nes byster prydet huskapellene ved siden av andre guddommer. Dersom
institusjon og karisma er spenningen i romernes politiske program, s
er nettopp keiserdgmmet maten a kombinere de to aspektene pa (ikke
ulikt pavedgmmet).

Det er dette som gjeér keiserne til si interessante bekjentskaper som
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de er. Skjgnt mange av dem ble stormannsgale eller fant paskudd til &
leve ut sider av seg selv som ellers aldri ville fatt komme til orde, sé er
dette for unntak 4 regne. De fleste var bade dyktige og interessante
mennesker. Dessuten ble de belgnnet med kanonisering, noe opptil fle-
re av dem sikkert fortjente (nok et likhetspunkt med pavene).

Vir keiserjakt fortsatte fra dag til dag. Selvsagt fikk vi med oss mest
mulig annet underveis, for L'Orange Kjente hver fortidslevning hvor vi
enn befant oss. Men ekspedisjonen hadde keiserne som fellesnevner, og
de dukket opp overalt. _

I tillegg til monumentene pd Kapitol og Palatinen er det blitt relsT
bygninger til deres zre — templer — som vi finner rester av den dag i
dag. Templene ble reist efter deres d@d, forutsatt at senatet godtok derc.s
guddommeliggjorelse, deres konsekrasjon — en antikk form for kanoni-
sering. Nar sgnn fulgte far i purpuret, gjorde senatet villig dette. .

Templet til divus Julius (divus betyr nettopp “guddommelig”, tilhg-
rende gudenes sfzre) ligger pi Forum, hvor vi allerede har sett restene
— podiet — av bygget som Octavian lot reise og som ble innviet i ar 42
fgr Kristus. Det stir pa ngyaktig samme sted som Julius’ legeme ble
brent av folket: prestene nektet dem & gjgre dette foran Jupiter
Capitolinus-templet oppe pa Kapitol, derfor dro de ned til Forum. M_ed
dette var en ny kultform kommet til Tiberstaden, og kommet for 4 bli.

For Augustus ble ogsé konsekrert efter sin dad, noe Tiberius sa til,
skjgnt ingen reell opposisjon foreld. Fundamentene til templet liggcr
under et kvartal fra nyere tid og er derfor ikke utgravd. Men plassering-
en er tett opp til Forum, sa ner Julius og gudene som forsvarlig (en mis-
visende identifisering av stedet stir angitt like ved noen domitianske
konstruksjoner, men kan trygt ignoreres). Augustus’ grav er en stor ro-
tunde nede ved Tiberen, som i det forrige arhundre fungerte som kon-
sertsal (bl.a. Grieg har dirigert egne verk her).

Tiberius ble ikke selv konsekrert, til tross for at man vedtok a gjgre
dette (4 vedta noe og 4 gjennomfgre vedtaket er to forskjellige operasjo-
ner i den latinske verden ...). Herved begikk man ham en urett, men
denne sgnn av Livia Drusilla — fra hennes forste ekteskap — hadde hatt

42

et sveert anstrengt forhold til senatet, og da han valgte a si Roma farvel
og tilbringe resten av sine levedr pa Capri, var det ingen vei tilbake.
Dessuten hadde Caligula viktigere ting fore enn a bruke penger pa sin
forhatte onkel.

Caligula ble heller ikke konsekrert, noe som sier seg selv ut fra de
fakta vi har om hans korte og fremfor alt ungdommelige karriere som
keiser (han var bare 27 ar ved maktovertagelsen og regjerte i litt over 3
ar). Han guddommeliggjorde seg selv sd godt og grundig at videre
@resbevisninger bare ville virke overflgdige.

Claudius ble konsekrert, og man begynte 4 reise et tempel til hans
@re, pa et svart prominent sted — den hgyden som kalles Caelio og lig-
ger like overfor Palatinen — hvor rester av det enorme podiet fortsatt er
d se (f.eks. i tArnfoten til den middelalderske kampanilen ved basilikaen
SS. Giovanni e Paolo). Men lenger kom de ikke i f@rste omgang, for
Claudius’ efterfglger, Nero, fikk det ogsa travelt med & bygge til egen
®re.

Han ble heller ikke konsekrert, av omtrent de samme grunner som i
Caligulas tilfelle. Men hans grav befant seg naer Piazza del Populo, og
vi fikk vite at hans gjenferd var blitt sett der nede pa forskjellige tids-
punkter av Romas lange historie.

Konsekrasjon kom heller ikke pé tale nar det gjaldt de tre keiserne
fra det lange aret 68—69, det var ikke tider for slikt.

Men den fjerde, Vespasian, kom godt fra det hele — takket vare sine
sonner — og et tempel til de flaviske herskerne ble reist pa selveste
Forum, hvor noen av sgylene er funnet og gjenreist av arkeologene.
Templet ligger helt innunder det gamle rabulariet, statsarkivet som i
dag fungerer som fundament for et renessansepalass som lenge har vert
brukt som radhus. Her ble ogsé Titus begravet efter sin tidlige dgd, kon-
sekrert av sin yngre bror. Domitian fikk en ussel og anonym siste ferd,
men hans amme, Phyllis, snek seg ved nattetider inn i templet og blan-
det hans aske med brorens og farens.

Nerva ble naturlig nok konsekrert, og et vakkert lite forum ble opp-
kalt til hans @re. Det ligger like ved Forum, mellom Vespasians

43




Templum Pacis og Augustus’ tempel til Mars, og kalles derfor forum
transitorium; det var i utgangspunktet pabegynt av Domitian og tiltenkt
ham selv. Et tempel til Minerva prydet Nervas forum, og var den siste
antikke bygning som ble revet i Roma (av Paul V, i 1606: han trengte
materialene til 4 bygge sin Fontana dell’Acqua Paola pa Janiculum).

Den som si til Nervas konsekrasjon, var en offiser fra Spania,
Trajan, og restene av hans tempel ligger under moderne bygninger like
bak det forum han lot bygge nedenfor sin gedigne markedshall. Urnen
med hans aske befant seg derimot i foten av den @ressgylen som ble
reist til minne om hans mange seire og som i dag er kjent som
Trajansgylen. Dette var tidspunktet da romerriket nidde sin stgrste ut-
bredelse.

Den som konsekrerte Trajan var en yngre slektning, Hadrian, som
enken klarte 4 f& adoptert fgr noen riktig var klar over at keiseren virke-
lig var dgd. Hans tempel stir der fortsatt og fungerer for tiden som
Romas bgrs. Den ligger bak San Ignazio pd Campo Marzio.
Marsmarken. Det dreier seg om et forholdsvis stort bygg. Hadrians grav
er 4 finne i Castel Sant'Angelo, Engelsborgen, og er svert monumental;
her ble ogsd mange av de senere keiserne stedt til hvile.

Antoninus Pius var den som sa til at den hellenofile spanjolen fikk
den zre som han hadde fortjent, noe som ikke var i senatorenes smak —
derav tilnavnet “pius”, den fromme. For Hadrian hadde henrettet noen
senatorer ved maktovertagelsen, og artistokratiet hadde lang hukom-
melse. Det stér der fortsatt, og er blitt til kirke: San Lorenzo in Miranda.

Marcus Aurelius ble @ret med en stor minnesgyle, for & markere
hans militzre innsats, lik Trajan. Noe tempel ble ikke reist, og det kan
vi takke Commodus for.

Hele denne kanoniseringstendensen fortsatte ut den hedenske an-
tikk, til og med Konstantin den store. Keiserkulten omfattet imidlertid
langt mer enn bygninger, templer og gravkamre. Presteskap, festivaler,
ofringer og mye annet hgrte med til kulten. Sant 4 si stir vi her overtfor
en religigs nydannelse — den hedenske antikks aller siste —som blir fadt
noenlunde samtidig med kristendommen. De to — Kristus og keiseren —
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blir rivaler fra forste stund. Begge ble uhyre populre, og begge be-
kjempet de hverandre, men med sveart forskjellige vapen. Hva monu-
mentalkunsten angar, satte trangere tider en stopper for all denne byg-
geaktiviteten. Men fgr vi forlater keiserne og deres monumentalkunst,
er det nok en gruppe som er viktig 4 fi med seg i begynnerstadiet — tri-
umfbuene.

Det stér sveart fa tilbake av dem — vi vet om atskillig flere — men
hver av dem taler sitt tydelige sprog. Bade Augustus’ og Tiberius’ tri-
umfbuer pd Forum er borte i dag. Men Titusbuen star fortsatt, til minne
om Vespasians seier over j@dene i ar 70 og Jerusalems fall. Relieffer av
triumftoget viser oss hellige gjenstander fra templet. De ble oppbevart i
Vespasians nye tempel til freden — templum pacis — og forsvant under
barbarenes invasjoner i det femte drhundre. Titusbuen markerer utgang-
en pd det fgrste drhundre og innvarsler gode tider for det neste.
Septimius Severus’ bue befinner seg i den helt andre enden av Forum,
og minner oss om de vanskelige tidene som skulle komme efter det an-
net arhundre. Titusbuen og Severusbuen stir altsa ikke bare i hver sin
ende av Forum — de markerer innledningen og slutten pa gullalderen.

En pdminnelse om overgangen til det kristne Roma er nok en tri-
umfbue som stir like ved Colosseum: Konstantinbuen, den mest studer-
te av dem alle. Overgangen er samtidig en katastrofe for byen. Fra na av
blir den stolte Tiberstaden mer og mer en provinshovedstad, fordi
Konstantin hadde grunnlagt et nytt Roma lenger @gst, og oppkalt det ef-
ter scg sclv: Konstantinopolis. Konstantinbuen er et spolieverk, besta-
ende av stykker og deler fra andre trinmfbuer — fra Hadrians og Marcus
Aurelius’ — fordi man ikke hadde rad til nytt. Nettopp buens sammen-
satte natur hadde utfordret L’Orange til & ga hele konstruksjonen efter i
sgmmene, og sammen med tyskeren von Gerkan hadde han levert et
magistralt arbeide om dette underlige og utfordrende monumentet. Var
cicerone var den best mulige ogsa her.

Dette fprer oss til et forelgpig siste og svert vesentlig faktum om
Roma.




Iyen kalles gjerne “den evige stad”, og det er nettopp pa grunn av kon-
fintiteten i byens historie, ikke alle bruddene. Det meste av det gamle er
her fortsatt, til tross for mange plyndringer og mye vandalisme gjennom
(ilene. Stenene er i finne igjen — men oftest pa et nytt sted.

et som var keisertempel i gér, kan i dag vare en barokkfontene.
l'tappene opp til solgudens tempel fra det tredje arhundre er for tiden
plassert foran inngangen til Santa Maria in Aracoeli, som er reist pa ste-
det der den gamle borgen — Arx — 13, og i senere tid templet til Juno
Moneta. Kirken rommer forgvrig atskillig gammel sgyleprakt, og pa en
av seylene, til venstre for inngangen, star det hugget inn at denne skri-
ver seg fra “caesars soverom”. Alle sgyler i Roma har forresten flyttet
pil seg. og kirkene fra antikken er fulle av gammelt hedensk gods —noc
som ikke bare gjelder arkitekturen, men like meget liturgien og teologi-
¢n. Hvor du enn gér, mgter du fortiden i en eller annen form, alltid ny og
samtidig gammel. Eksemplene pé dette fenomenet er utallige, og forfat-
terne av guidebgker boltrer seg 1 detaljene.

Av respekt for denne tradisjonen skal vi nevne noen flere eksempler her.

— Via del Corso har ligget der den gjor i flere tusen ér, noe et besgk
i Museo della Civilta Romana (1 EUR) bekrefter: modellen av keiserti-
dens Roma har et veinett som delvis er gjenkjennelig fra dagens Roma-
kart.

Isola Tiberina — Tiberpen — huset i gammel tid en
Asklepioshelligdom og et dertil hgrende hospital: i dag er stedet viet til
San Bartolomeo — hospitalet har ogsa skiftet navn.

Vi nevnte templene overfor: Hadrians Pantheon er blitt martyrkir-
ken fremfor noen (S. Maria ad Martires). Tepidariet i Diokletians ter-
mer har Michelangelo omformet til kirken S. Maria degli Angeli. Selv
Augustus’ hus pa Palatinen ble ikke spart: det var lenge kjent som Klos-
teret §. Caesario.

— De monumentale hoveddgrene til Laterankirken skriver seg fra
Diokletians curia pa Forum (den er fra 3. arh. Og fungerte fra det 7. som
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kirke: S. Adriano). Rytterstatuen av Marcus Aurelius pa Kapitol har til-
bragt det meste av sin tid foran Laterankirken, fordi man trodde at den
fremstilte keiser Konstantin.

— Julius Caesar ble myrdet av Cassius og Brutus i Pompeius’ curia,
like ved hans teater (restene av dette er 4 finne i en fasjonabel restaurant,
der kelnerne gjerne forteller utenlandske gjester at mordet fant sted —
“here Brutus killed Caesar with a knife” — mens gjestene ikke alltid er
klar over at dette skjedde i antikken og ikke dagen i forveien).

— Colosseum gjenfinner vi overalt: ikke fé kirker er bygget fra dette
stenbruddet: S. Agostino (vanligvis besgkt for sin fine samling
Caravaggio), S. Agnese (pa Piazza Navona) og mange andre.

— Obeliskene har flyttet pa seg alle sammen — lik de fleste andre ste-
ner 1 Roma.

Mange ting har derimot aldri flyttet pa seg — noe som ikke gjgr Roma
mindre “evig”.

— I det sdkalte “Romulus” tempel” pd Forum (fra 300-tallet, sann-
synligvis byprefektens audienshall) er dgrene de samme gamle. Dette er
vi blitt vant til efter hvert, for det gjelder ogsd Pantheon. Men det opp-
siktsvekkende er at ldsen fortsatt virker — man har nemlig ngklene i be-
hold (slik hevdes det i hvert fall).

— Opptil flere av broene har fraktet mennesker og dyr over Tiberen
siden republikkens dager. Pons Milvius er den mest kjente av disse. Mest
trafikkert er sikkert Pons Cestius og Pons Fabritius, som begge fgrer til
og fra S. Bartolomeo. Litt lenger nede ligger restene av Pons Aemilius
(“Ponte Rotto™).

— Enda lenger nede — forbi adventinerhgyden — ligger distriktet
Testaccio. Midt i dette ligger fortsatt en ubebodd og uryddig hpyde. Den
er bygget av potteskir og annet som lossemannskaper langs kaiene las-
tet opp dit hver gang noe ble knust. Den er kjent under navnet Monte
Testaccio.

Det vi ikke ser, er alt som ligger under dagens gateniva — for der finner

47




vi lag pi lag av konstruksjoner, fra republikkens dager, gjennom keiser-
tiden og ned til senantikken. Ofte ma vi 9-10 meter ned, for gatenivaet
stiger hele tiden efter som bybildet forvandles: hver ny tidsalder bygger
pi en tidligere, og generasjonene stir pd hverandres skuldre 1 arkeolo-
gisk forstand.

Dette gjelder hele Roma, og vi skal foreta en slik underjordisk
odyssé i kapitel 4 og 6.

Poenget med alt dette er at det antikke Roma aldri forsvant, det ble gjen-
stand for en uendelig forvandling, hvor bitene flytter pd seg, igjen og
igjen. Og L'Orange evnet & apne vare gyne for fortidens nerver midt i
alt det nye. Byen viste seg 4 vare et eneste stort museum — et levende sa-
dant: det meste av det gamle har fitt flytte pa seg gjennom tidene, og
forf@glger vi en antikk statues historie, for eksempel, vil denne ta oss
gjennom hele byens historie. — Sannsynligvis vil mye av det gamle miit-
te finne seg i & bli flyttet pa ogsa i fremtiden.

Det sier seg selv at et fgrste mgte med Roma — og med L'Orange som
innfallsport til den evige stad og dens hemmeligheter — var en avgjgren-
de impuls for vordende klassikere. I tillegg til Roma og dens tidlgse at-
mosfaere hadde ekskursjonen fgrt oss til omland (casrelli), til Ostia,
Etruria, Napoli, Pompeii, Herculaneum osv. Verden var ny og spennen-
de, vi var unge, og Italia var Guds stgrste gave til menneskeheten. Fire
uker i Roma var bare en smakebit, men den varte lenge nok til at den
fikk konsekvenser. Malet ble snarest a komme tilbake.

Hvordan var det 4 vende hjem igjen?

Aner ikke — fordi dette aldri helt kom til 4 skje.

Syden og fortiden var flyttet inn i vért indre og fortsatte a bo der og
pavirke oss gjennom vinteren og det farste studiedret. Vi var ikke de
samme lenger. Hvordan skulle vi vel kunne vare det? Italia hadde utvi-
det kartet og horisontene, og verden var med ett vidunderlig stor og vak-
ker.

Neste opphold —i 1968 — fgrte oss lenger inn i antikkens mangfoldi-
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ge verden. Na sto vi bedre rustet til 4 mgte denne, takket veere et latin-
studium som nettopp var avsluttet og som ble behgrig feiret med et nytt
besgk i Tiberstaden. Si ble det et forelgpig farvel til det hele — greskstu-
diet tok til, interessen forandret siktepunkt, mélet forskjav seg gstover i
riket, til den klassiske verden fgr Roma.

FORTID BLIR FREMTID

Og da Lammet dpnet det fjerde segl, hprte jeg den fjerde levende
skikkelse si: “Kom!” Da sd jeg en hest som var gronngul av far-
ve; dens rytter het Pest, og Dodsriket var i hans Jolge. De fikk
makt over fjerdedelen av jorden, makt til a drepe folk med sverd,
sult, sott, og ved hjelp av jordens ville dyr. (6,7-8)

Fem ars klassiske studier farte selvsagt til gjensyn med Dyret, Tallet og
Navnet, men fra en annen synsvinkel enn den som farst hadde meldt seg
(den kirkelige).

Det var rammen om dette antikke mysteriet som begynte 4 tre frem
fra historiens mgrke. Tekstens kontekst tok form og dannet kulisser som
hele dramaet skulle leses mot. Og ni kommer vi til en vesentlig forut-
setning for a lgse mysteriet: bakgrunn — av enhver art.

Skriften er ikke selvfortolkende. Den bestdr av mange bgker som ta-
ler til oss fra en fremmed tid, en gammel tid, en annerledes tid, Uten
kjennskap til tid og sted forblir de gamle bgkene mysterigse, dpne for
frie tolkninger og mye spekulasjon. Det var nemlig slik, oppdaget jeg, at
alle teologer i utgangspunktet var klassikere. Det var slik, understreker

jeg, fordi det ikke lenger er slik.

Det nye testamente skriver seg fra den greske verden — det er skrevet
pd gresk. Det faktum at NT taler til oss fra en subkultur innenfor den
gresk-romerske enhetskulturen som radet rundt om i hele middelhavs-
verdenen, fritar oss ikke fra ansvaret og plikten til 4 lzre denne enhets-
kulturen & kjenne. Selv om NT er et jodisk dokument — et jgdekristent
sddant, skrevet av messianske jgder, altsd kristne joder og jodiske krist-
ne — sd oppstar det i en kontekst som er gresk-romersk. Og dersom vi
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komsentrerer oppmerksomheten utelukkende om den jadiske siden av

wiken, par vi glipp av en annen side som ogsa utgjer disse skriftenes
motalive den gresk-romerske verden, den som med tiden skulle la seg
dipe uv kristendommen og bidra med impulsene til & skape den fgrste
keistne enhetskultur, senantikkens. Efter det jgdekristne stadiet fulgte
det presk romerske — filosofenes og juristenes tid — og slik ble kristen-
dommien en sivilisasjonsskapende faktor. Slik gikk det til at den kristne

Basilika erstattet templene, at gudebildene flyttet ut og de troende ﬂytte%
i, al filosofene ble teologer og juristene biskoper, at kelscrc_n i
Konstantinopel ble den trettende apostel, at biskopen i Roma ble keise-

rens crstatning og vestromerrikets nye tilknytningspunkt.

Interessen for antikken — dvs. den kontekst denne utgjgr for Skriften
op oldkitken - tok all tid og oppmerksomhet under disse studi.eérene;
Skriften op Kirken fikk vente til en senere anledning. Og denne tingenes
orden lue jep aldri hatt grunn til 4 angre pa. At det var interesse for antik-
ken som vakte interesse for Skriften og Kirken, er et vesentlig moment i
alt dette. For med de fleste er det omvendt. Det var gymnasietidens erfa-

ringer som lorte fra Bergens middelalderkirker til Ecclesia Sancti Pauli.
l'iden vir kommet til & ta antikken pa alvor. — I neste omgang skulle
Skriften op Kirken fi ordet.

Uten at jeg egentlig visste det var studietiden i Bergen —og senere i Oslo
en eneste stor kontekstualisering av Skriften og oldkirken.
Den latinske konteksten var fgrst ute, som allerede nevnt.

Dette sa egentlig seg selv, all den tid vi nettopp hadde lzrt den evige
stad & kjenne. 1 tillegg kommer det faktum at latinstudiet vanligvis gar
forut for greskstudiet, fordi dette er en humanistisk tradisjon i vér kul-
turkrets, og tordi det gjor greskstudiet lettere.

Selvsagt er det noe ulogisk over en slik fremgangsmate, for greker-
ne var der fgrst. Romerne ble deres elever, selv efter 4 ha erobret dem. |
denne forstand var det hele en bevegelse bakover i tid: fra keisernes
Roma til Sokrates” Athen. Men reisen gikk lenger, for greskstudiet ledet
bakover og bakover: fra klassisk tid til arkaisk, og videre til den herois-
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ke — eller mykenske — epoken, mens det i bakgrunnen fantes et minoisk
kontinent som lokket og fristet: Kreta.

Latinstudiet bygget ut opplevelsene fra Italia — greskstudiene satte
disse inn i en stgrre sammenheng. Den gamle verden begynte 4 f4 klare-
re konturer eftersom litteraturen, historien, kunsten, arkeologien og an-
dre disipliner kom en til hjelp.

Hvor ble Dyret, Tallet og Navnet av midt i alt dette?

Gaten 14 der fortsatt og ventet pa sin lgsning. Jeg narmet meg den
hele tiden, uten 4 vite det. Ngkkelen hadde jeg fatt av L’ Orange 1 Roma,
og svaret pd mysteriet 13 hele tiden like foran nesen pa meg. For 4 se det-
te krevdes bare at jeg pd ny rettet oppmerksomheten mot den antikke
kriminalgaten. Men det mdtte vente, for ingen lgsning var i sikte fgr
Skriftens primare kontekst — den jgdekristne — hadde fatt serigs opp-
merksombhet.

Neste kapitel utspiller seg derfor ikke ved klassiske institutter, men
ved det teologiske fakultet ved Oxfords gamle universitet.

Dit var jeg kommet — pa leting efter Skriften og Kirken — i 1971, og
skulle bli der til 1977. Seks ér i universitetsbyen ble bide lykkelige og
fruktbare, for her fant jeg et miljg som var velegnet il 4 finne en syntese
mellom det klassiske og det kristne.

Oxfords teologiske tradisjoner bestir nettopp i studiet av “Skriften
og Fedrene”. Kombinasjonen av begge utgjor fakultetets teologiske pro-
gram, for her bestér teologistudiet i kildegranskning, en sgken “ad fon-
tes” — tilbake til kildene. Teologistudiet er derfor sardeles konkret | sitt
siktepunkt: a gjgre studentene fortrolig med de tekster som utgjgr fun-
damentet for kristendommens videre historie i middelalder og nyere tid.
Disse siste distansene matte vi nermest dekke selv.

Altsé utgjgr studietiden i Oxford et kapitel nummer to i historien om
I¢sningen pd mysteriet omkring Dyret, Tallet og Navnet. Som helhet be-
traktet bestér etappen i et forspk pa 4 finne frem til det jodiske element i
var kristne arv (Skriften), og dens forening med den antikke kultur
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(Fedrene: kirkefedrene). Her gir det jodiske og det gresk-romerske sam-
men i en forening som har preget kristendommen inntil var tid. Om den
fortsatt skal fa gigre det, er opp til oss selv, var mite & leve med denne
arven pa, vér tradisjonsbevissthet og viljen til 4 lytte.

I Oxford skulle altsd de jgdiske og jedekristne subkulturer innenfor
den gresk-romerske verden fa tre frem fra historiens mgrke. Efter studi-
et av Det gamle testamente fulgte studiet at Det nye. Og her star vi igjen
med begge ben i antikken: ett ben i den jgdiske og j@dekristne subkultur
— og ett i den hedenske og gresk-romerske. Teologistudiet ble derfor i
stigende grad & bevege seg fra sentrum (Roma og Athen) til periferi (sy-
nagogen og huskirken) — og tilbake igjen, frem mot den jodisk-greske
syntesen av tro og tanke som preger antikk kristendom, senantikkens en-
hetskultur, og som har preget gresk og latinsk kristendom til denne dag.

Uten kontekst blir teksten selv en lukket bok, lukket tale, slik det
fgrst hadde veert tilfellet med Dyret, Tallet og Navnet. En gammeltesta-
mentlig kontekst hjelper selvsagt godt pd vei, men en nytestamentlig
kontekst hjelper langt bedre. Her star vi overfor en primeerkontekst hva
tolkning av boken angir: ;’-o\penbarings;bokcn er et jodekristent skrift.
Boken taler i jodiske tegn og symboler, forskjellig fra grekernes og ro-
mernes myter eller filosofier. Likevel har de et mytisk preg pa grunn av
det billedsprog forfatteren benytter seg av. For 4 kunne tolke bilder og
symboler kreves stadig mer kontekst. Og her er det at en sekundeerkon-
tekst blir avgjgrende. Det gjgr den fordi Apenbaringsboken er blitt til i
en gresk-romersk kultur, om den enn skriver seg fra en jodekristen sub-
kultur innenfor denne.

De to kontekstene utgjor to forskjellige tolkningsplan. Det primere
og det sekundzre er like uunnverlige, fordi de tilsammen kan hjelpe oss
ut av floken: bokens kryptiske henvisninger til Dyret, Tallet og Navnet.

Det nytter like lite 4 spekulere over hva som kommer forst — pri-
merkontekst eller sekundarkontekst — som & spekulere over hgnen og
egget. Enhver huskirke pd nytestamentlig tid eksisterer pé et gitt sted og
til en gitt tid. Det antikke bylivet (siden NT er et by-skrift) kan derfor gi

oss en kontekst som setter den jedekristne subkulturen inn i sin rette
sammenheng. Unnlater vi 4 gjgre dette, vil teksten kun referere tilbake
til seg selv og derved fa et atomistisk og ahistorisk preg hvor en sakalt
“indre” bevisfarsel far ride grunnen alene. Og da er det umulig & si hvor
vi havner, for ikke & tale om hvordan vi skal kunne finne en Igsning pi
gaten.

NT kommer kort sagt til oss fra en verden som hverken var jgdisk el-
ler kristen, og som utgj@ér den bakgrunn de nytestamentlige bgkene ma
leses mot. En subkultur kan ikke eksistere uten en stgrre sammenheng
som den markerer seg overfor, ellers er den ikke som subkultur & betrak-
te. Pa den annen side er subkulturene viktige for bedre a forsta hoved-
kulturen de oppstér innenfor, fordi disse subkulturene gjerne ser og tol-
ker hovedkulturen litt fra sidelinjen, pa sin egen mate. Derfor er den jo-
diske og den tidlige kristne litteraturen ogsa viktig i vart forsgk pd i til-
egne oss klassisk kultur. Forfattere som Josefus og Filon pa den ene si-
den og de nytestamentlige bpkene pa den annen sier oss atskillig om det
fgrste drhundre. De hedenske forfatterne og andre kilder sier oss i sin tur
atskillig om subkulturen de observerer og uttaler seg om.

De to kulturformene star derfor i vekselvirkning med hverandre. De
pavirker hverandre, utfordrer hverandre og beriker hverandre. For de
kristnes vedkommende blir dette tydeligst i arhundrene efter NT.

Men primarkonteksten er og forblir den form for messiansk jade-
dom vi finner rundt om i synagogeverdenen i det fgrste arhundre: en
gruppe kristne her og en der. De sogner fortsatt til synagogen, men har
sine egne riter og benytter hjemmene som mgtested. Det er huskirkene
som blir alternativet til synagogen, slik vi ser det i paulusbrevene.

Men mot slutten av drhundret far vi innirykk av at sameksistensen
mellom messiansk og ikke-messiansk jgdedom begynner i bli anstrengt,
pa en mate som var ukjent i apostolisk tid (ca. 30-70).

Den efterapostoliske generasjon kristne — som har skrevet det aller
meste av Det nye testamente — frigjgr seg mer og mer fra synagogens
morsliv (perioden 70-100/110). 1 Johannes-litteraturen blir vi vitner til
at det oppstar et brudd mellom de to, bade Johannesevangeliet og Apen-
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baringsboken gjenlyder av denne begivenheten. Dette bruddet er av stor
betydning for kristendommens videre historie: det som startet som mes-
siansk jededom, begynner né 4 f en selvstendig profil. Pa den positive
siden kan vi notere oss at kristentroen frigjgr seg fra jgdedommens
morsliv og skifter ham i form av et kulturskifte, som igjen muliggjer at
den gresk-romerske verden blir kristnet. Pa den negative siden oppstar et
spenningsforhold mellom jgder og kristne som dessverre har avsted-
kommet mye hat og elendighet: jgdene var de aggressive i fgrste runde,
men sé tok de kristne ledelsen, og resten av den historien kjenner vi alle.
Og nd vender vi tilbake til samtiden igjen — var egen samtid.

Oxfords teologiske program har siden den klassiske anglikanismens tid
— 1600-tallet — veert “Bible and the Fathers™: Skriften og kirkefedrene.
Programmet forener derfor bade det protestantiske (Skriften) og det ka-
tolske (Tradisjonen: kirkemgtene, liturgier, klosterliv, mystikk osv). At
programmet er blitt spenningsfylt i vér tid, skyldes at evnen — og viljen!

til & forene disse to etappene i teologihistorien er forsvunnet hos
mange teologer. Det jgdekristne stadiet foretrekkes og fremelskes av ek-
segetene, mens patrologene studerer klassisk kultur og den greske for-
men for kristendom. Systematiske teologer nekter  identifisere seg med
hvert av disse trinnene: de ser begge som ctapper underveis, og arbeider
seg frem mot en postmoderne artikulering av gamle ord.
Oxfordprogrammet er vanskeligere 4 praktisere i dag enn da det ble til i
anglikanismens gullalder (husk: anglikanerne er ikke protestanter, de er
reformerte, og mange av dem anser seg selv for & vare katolikker eller
ogsa ortodokse). Men det betyr ikke at det ikke lar seg realisere, det er
John Henry Newman vitne pa.

Studiet av Skriften ble derfor teologistudiets fpirste etappe — efter
noen rike dr med filosofi — og den mest spennende. Studiet av Fedrene
og av dogmatikken fulgte i rask rekkefplge, det utbygget Skriftens ord i
dybden som i bredden (takket vare grekernes filosofiske talent).

Hvor ble s vart mysterium av i alt dette? Oxford matte vel nettopp vaere
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stedet for a lgse giten? Her foreld all den kontekstualisering man métte
kunne gnske seg: generelle antikk-kunnskaper — jededom — urkristen-
dom — oldkirke.

Nei — mysteriet omkring Dyret, Tallet og Navnet dukket faktisk ikke
opp pa en direkte mate under Oxford-tiden. ﬁpenharingsbokcn var ikke
pensumtekst, sd enkelt var det. Pensumtekster var det til enhver tid sa
mange av at de vi ikke matte trenge inn i, lot vi som regel ligge til en se-
nere anledning.

Og en slik bad seg pa en uventet mite ti ar senere.

For Oxford hadde skapt en bakgrunn som géten lot seg lgse mot, og
den var bade bibelsk og klassisk.

GJENSYN MED ROMA

Derefier sa jeg Lammet dpne det sjette segl. Da inntraff et stort
Jordskjelv; solen ble sort som en sprgedrakt, hele médnen ble rod
som blod, og himmelens stjerner falt til jorden som umodne fike-
ner faller ndr fikentreet rystes av en kraftig vind; himmelen rul-
let seg sammen som ndr man ruller sammen en bok, og hvert
fiell og hver gy ble flytiet fra sin plass. Og jordens konger, dens
stormenn og hgvdinger, de rike og de mektige, hver slave og
hver fri mann, de gjemte seg alle — i fjellenes huler, under berg-
hamrene; og til fjellene og berghamrene sa de: “Fall over oss,
o0g skjul oss for hans dsyn som sitter pé tronen, og for Lammets
vrede. For deres store Vredes dag er kommet, og hvem kan da std
seg?” (6,12-17)

Jeg hadde under studietiden i Oxford hatt anledning til 4 besgke den evi-
ge stad flere ganger, ikke som klassisk studerende, men som teologistu-
derende. Sta. Sabina ble mitt nye hjem under disse besgkene, ikke en el-
ler annen pensione.

Fra min nye synsvinkel s Roma annerledes ut enn under besgkene
pa 60-tallet. Den hedenske antikk ble mer og mer lik en bakgrunnskulis-
se for den unge kirkes fodsel — overgangen fra urkristendom til oldkirke
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var synlig overalt. Det hadde den selvsagt veert hele tiden, men interes-
sen var dengang rettet mot den ikke-kristne konteksten. Her — like for
gynene pa den tilreisende — fantes spor og rester av bide hovedkulturen
(den gresk-romerske) og subkulturen (den jodekristne).

Katakomber, nekropolen under Peterskirken, restene av huskirker
under San Martino, San Crisogono og San Clemente, de konstantinske
basilikaer og mausoleer — alt sammen viste Oxfordprogrammet 1 et ngt-
teskall. Fra Oxford gir veien noksé naturlig til Roma, viste det seg: det
urkristne (den nytestamentlige epoken) og det oldkirkelige (tiden fgr og
efter Konstantin) sameksisterer med den hedenske bakgrunn som den
gresk-romerske kultur utgjgr. Bible and the Fathers: en sigrre og mer
komplett synopsis av teologistudiet finnes ikke i denne verden, serlig
ikke nir man har en klassisk bakgrunn, for det er ngdvendig i var sam-
menheng (studiet av NT).

Slik ble Roma nytt — for annen gang.

Den evige stad viste seg igjen som uuttgmmelig: per Roma una vita non
basta. Sannheten bak dette romerske munnhellet begynte a gé opp for
meg i all sin glede og redsel, “et liv strekker ikke til for & lzre Roma 4
kjenne”.

A lzre Roma 4 kjenne er som 4 stifte bekjentskap med en gigantisk
Igk eller et kilhode: lapp pa lapp, lag pé lag. Det mest fascinerende er
selvsagt den vekselvirkning vi kan spore mellom hovedkulturen og sub-
kulturen. Ekskursjonene pa 60-tallet ble et mgte med fgrstnevnte, eks-
kursjonene pa 70-tallet med sistnevnte.

Alle som vil leere oldkirken & kjenne, bgr begynne med katakombe-
maleriene, oldkirkens fremste uttrykksform — urkristendommen har ikke
efterlatt seg kunst eller monumenter. Katakombekunsten viser oss hvor-
dan den unge kirke definerte seg selv vis-a-vis hovedkulturen. I stedet
for 4 innkapsle seg, bli verdensfjern, ikonoklastisk eller a-ikonisk (lik
jgdedommen og formodentlig ogsd jgdekristendommen), ser vi at de
kristne fra 200-tallet av apner seg for sin samtid: de uttrykker seg i dens
former, taler tidens sprog, oversetter til greske og romerske talemater.
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De har forlatt jededommens ghettoaktige Kanaans sprog. De kristne er
fra nd av hedningekristne. Kirken har definitivt brutt navlestrengen til
det jgdiske morslivet i kulturell og nasjonal forstand. Katakombe-
kunsten viser oss en betagende ung og livskraftig Kristus, en gresk-ro-
mersk Kristus: hyrden, lzreren, filosofen.

Det samme gjenfinner vi 1 sarkofagkunsten og monumentalkunsten
fra arhundrene som falger. Det er med andre ord en varlgsning som fin-
ner sted i senantikken, nettopp mens det gamle imperiet begynner i
gjennomgi sine stgrste prgvelser, 1 form av forvandling og overgang.
Det vi ser er ikke primart det gamles undergang, men det nyes fadsel.
Og kristningen av romerriket er det viktigste elementet i denne over-
gangen.

Likevel, det hele skjedde under store trengsler, fordi keiserlige edik-
ter gjentatte ganger forbgd kristendommen. De kristne fikk skylden for
at det gikk galt med det gamle, fordi de representerte noe nytt. Alt nytt er
en trusel og omgitt med mistenksomhet og misforstidelse, ogsa i kirkens
tilfelle. Men na var den vokst seg sa tallrik at tiltak ovenfra ikke maktet
a knuse den. Martyrenes blod er Kirkens sad, skriver den nordafri-
kanske juristen Tertullian. Derved gir han en god beskrivelse av tingenes
tilstand. Kristendommen var fra starten av en martyrkirke, noe vi igjen
finner mange tegn pd 1 katakombene, hvor sd mange martyrer ble lagt til
hvile. For her er det ikke bare kunsten, men ogsd mange av gravene som
taler sitt tydelige sprog.

Kampen mellom gammelt og nytt ble langvarig og svert blodig ef-
ter hvert. Men omslaget kom med Konstantin som for det farste innsa
hvilken mektig alliert han ville fa i de kristne, og som for det annet var
personlig tiltrukket av kristendommen.

Tilvenningsprosessen mellom subkulturen og hovedkulturen — en
overgang fra jgdekristendom til gresk-romersk hedningekristendom —
hadde péagétt hele tiden, noe litteraturen og kunsten viser oss. Den nye
tro fant utallige tilknytningspunkter i sin samtids kultur, og de mange
apologeter vi kjenner fra den vanskelige perioden fgr Konstantin, bade
deper og luker, riser og roser. Fremfor alt er det den reflekterende religi-
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gsiteten (filosofien) de kristne teologene finner hjelp og stgtte i, mens de
vender seg mot den populare religigsiteten (religionen).

De forste kristne kristnet det de kunne av gresk-romerske kulturfor-
mer. Resultatet blir, takket vere Konstantin, at subkulturen dgper ho-
vedkulturen — subkulturen blir hovedkultur, men beriket med hovedkul-
turens mest positive bidrag av intellektuell og kunstnerisk art.

Samtidig er den gamle hovedkulturen blitt subkultur.

For den hedenske motstand mot kristendommen fortsetter like til
keiser Justinian utviste filosofene fra riket i ar 529. Roma, som alltid har
veert et svart konservativt sted, motsatte seg kristningsforsgket, i hvert
fall gjorde aristokratiet det. Konstantin turde heller ikke forvandle — dvs.
kristne — den indre bykjernen, men bygget i periferien, der keiserfamili-
ens eiendommer befant seg: en basilika ved Vatikanet, en ved Lateranet,
en ved Via Ostiensis, en “ad catacumbas”, og en for relikvien av det hel-
lige kors. — I sin nye hovedstad, Konstantinopolis, hadde han stgrre fri-
het.

Overalt er det tegn pa denne forvandlingen som til sist gjorde slutt
pé hedendommen ogsa i Roma. For Theodosius lot alle templene stenge
mot slutten av 300-tallet. Fra da av var rollebyttet komplett.

Gjensynet med Roma ble derfor opplevelsen av Roma pa en ny mate —
det kristne Roma.

I den evige stad kan man fortsette & leve seg inn i historiens forskjel-
lige epoker: middelalder, renessanse, motreformasjon, osv. Selv om det-
tc ikke er den opprinnelige meningen med uttrykket “den evige stad”,
bidrar kontinuiteten pé stedet til  styrke riktigheten av utsagnet.

Hvor ble si Dyret, Tallet og Navnet av i denne annen runde av
Roma-bekjentskapet?

Denne gangen dukker faktisk symbolene opp igjen, noe de ikke had-
de gjort pi 60-tallet.

Det skyldtes farst og fremst kombinasjonen av interessen for det heden-
ske og det kristne Roma. I annen omgang skyldtes dette at gjensynet
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fant sted i Igpet av min Oxford-tid, den vi nettopp har kjennetegnet med
ordene “Skriften og Fedrene”, pa samme tid et historisk og et teologisk
program. I en situasjon hvor de nytestamentlige gétene var daglig brgd —
enten disse var av historisk eller intellektuell art — ble gjensynet med
Roma en utlgsende faktor for en syntese av begge elementene. En rekke
brikker begynner 4 falle pé plass, og mosaikken tar langsomt form. Men
dette kan kun skje 1 en sammenheng som den vi her star overfor.

Samtidens Roma makter aldri 4 bringe fortiden til taushet. Man ma
vaere blind for ikke 3 se, d@v for ikke & hgre. Men fortiden stir som en
kontrastfylt ramme om turistlivets Roma. Og en av gatene som denne
kontrasten tvinger pa oss, er nettopp den smertefulle overgangen fra det
gamle til det nye i Roma, fra det hedenske til det kristne.

At denne allerede er tilstede i Det nye testamente, er nettopp Apen-
baringsboken bevis pd. Roma er det sted hvor hovedkulturen prgver &
utrydde subkulturen med jevne mellomrom. Og det overraskende er @
finne spor av kristenforfglgelser allerede 1 det fgrste arhundre. Vi hgrer
om noen fi tilfeller i NT, men finner langt flere i kildene fra det annet og
szrlig tredje drhundre.

Jodene — kristendommens morsliv — ble utvist fra byen ved flere an-
ledninger under de fgrste keiserdynastiene. Men de vendte alltid tilbake,
for Roma hadde bruk for dem. De bodde rundt om i byen, ikke minst i
Trastevere, og utgjorde en bade kjent og respektert form for subkultur.
De var nemlig ateister, noe alle visste. Men dette hadde de lov til & vare.
De kristne derimot hadde ikke lov til & veere kristne, safremt de ikke var
del av synagogen.

Og her stéir vi ved gatens fgrste mysterium, som er av historisk art.

Etter Romas brann 1 64 lot Nero de kristne utpeke som syndebukker
og en forfglgelse fant sted i rikshovedstaden. Noe lignende kjenner vi
ikke til fra andre byer pd samme tid. Forfglgelsen er helt lokal. Altsé har
den noe med de kristne 1 Roma a gjgre, og neppe med kristendommen
som sddan. Forfglgelsen kan ha vart en tid, og det er vanlig 4 anta at
bide Peter og Paulus mistet livet i kjplvannet av denne.

Hvordan gikk dette til?
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Hvem l@rte romerne & skille mellom messianske jgder (de kristne)
og andre, ikke-kristne joder? Hvem ga Nero idéen? Var de kristne skyl-
dige likevel — de naret jo hdp om Babylons snare undergang, og hele
verdens forgvrig? Den messianske fraksjon av jédene i Roma kan godt
ha pustet til ilden i gnsket om at dommedag matte begynne der og da,
for det er dette anklagen gér ut pa: verdenshat.

Det som fulgte var dommedag for de kristne — men bare tilsynela-
tende.

Og det er her Apenbaringsboken kommer inn i bildet. For selv om
denne ikke var eksamenstekst i Oxford, si var den del av NT og métte
dekkes, om enn ved selvstudium. Og gjensynet med Roma dreide seg
nettopp om konflikten som denne gétefulle boken forteller om. For det
var her brannen ga opptakten til det som skulle bli en lang rekke blod-
vitnesbyrd for kristendommen. Hva mer er: de gjgr det i en kontekst
som tilhgrer Apenbaringsboken (dette gjelder de romerske protomarty-
rene).

Apenbaringsboken ble altsd en viktig del av gjensynet med Roma,
fordi det var det kristne Roma som skulle fokuseres denne gangen, ikke
keiserne og deres monumenter. Likevel: de to mgtes i Apenbaringsbo-
ken. For her er det keisertidens Roma, i det fgrste arhundre, som slakter
de kristne, akkurat slik den romerske historiker Tacitus beretter om i
sine drbgker. Og Oxford hadde lzrt meg a se saken fra en ny synsvinkel
siden sist — urkristendommens og oldkirkens.

Slik 14 alt til rette for at mysteriet om Dyret, Tallet og Navnet kunne
dukke opp igjen.

Og det gjorde det.

Det skjedde ved San Sebastianos katakombe like utenfor murene,
ved Via Appia. Aret er 1975. Vi er kommet ut i sommerens heteste ma-
ned, og ethvert paskudd fgrer oss ut av byen.

Ved San Sebastiano viste en samling graffiti at apostlenes ben var blitt
giemt der under senere forfglgelser. “Peter og Paulus be for oss!” lyder
teksten.
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Peter var blitt gravlagt i nekropolen ved Caligulas og Neros vedde-
Ippsbane borte ved Vatikanet (et stgrre omrade som 14 utenfor byens mu-
rer, som tilhgrte keiserfamilien og som ble brukt som haveanlegg
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idrettsanlegg og lignende). Arkeologene fant — i 1940 — en nisje i en
vegg med graffito som i rekonstruert form sier: petr...en... (gresk: “her
hviler Peter”). Inne i den 14 noen gamle menneskeben. Stedet kan besg-
kes i krypten under Peterskirken, for hgyalteret i basilikaen ligger ngy-
aktig over stedet der graven ble funnet.

Onde tunger vil ha det til at benene som vises frem i dag, ikke er de
opprinnelige: de skal ha gitt pa dyngen da Monsignore Kaars “ryddet”
efter arkeologene hver kveld, uten at disse ante noe om forholdet. Dette
tragiske faktum er kun nylig blitt gjort kjent, uvisst gjennom hvilke ka-
naler; Paul VI uttalte seg nemlig dogmatisk om benenes ekthet.
(Uttalelsen har ikke derved mistet sin dogmatiske kraft: den gjelder
nemlig de opprinnelige benene, de som forsvant, ikke erstatningen som
ligger der i dag. Paul VI har sine ord i behold, men vi har ikke lenger
Peters ben, bare hans efterfolgeres — slik hevder ryktene).

Apostelen Paulus var heldigere.

Han ble ifglge vare kilder halshugget ute ved Via Laurentina hvor
abbediet Tre Fonrane ligger. og ble begravet ved Via Ostiensis. Og gan-
ske riktig: ved siden av den konstantinske basilika ligger fortsatt restene
av en gammel kirkegédrd, en nekropol, akkurat som ved Vatikanet. Ingen
som besgker de to basilikaer og gir seg tid til & tumle litt med historien
som ligger bakenfor, kan unngd 4 ledes 1 retning av Apenbaringsboken
og dens mysterier.

Ute ved San Sebastiano gikk sammenhengen opp for meg med all
sin tyngde — men ennd ikke meningen med de enkelte symbolene: Dyret,
Tallet og Navnet.

For her har de kristne gjemt Peters og Paulus’ jordiske levninger i en
forfglgelsestid — ikke sporadisk, men systematisk denne gangen — slik
som det tredje drhundret var sa rik pa. Her hadde jeg funnet ngkkelen til
det gamle mysteriet omkring Apenharingshoken. For innskriften fra ka-
takomben er ikke til 4 ta feil av:
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— det er martyrene som er de egentlige seierherrer, akkurat som i bo-
ken: Peter og Paulus be for oss!

— det er Roma som har beruset seg med martyrenes blod, derfor er
hun skjegen kledd i skarlagen,
— det er keiseren som muliggjer forfelgelser,
— det er synagogen som gér fri, boken kaller den “Satans synagoge”,
— det er keiseren som stéir Kristus, og de kristne, imot.

Historikeren Cornelius Tacitus bekrefter disse opplysningene. Det er
ingen grunn til & trekke dem i tvil. At Peter og Paulus dgde i forbindelse
med forfglgelsen er noe vi kan slutte oss til fra andre kilder.

Apenbaringsboken handler derfor om Roma, om de kristne i hed-
ningenes Roma, om de kristnes skyld eller deltagelse i brannen, om jg-
denes rolle, om keiserens hevn, om apostlenes dgd i kjglvannet av bran-
nen (forfplgelsen kan ha strukket seg over lengre tid, kanskje har den
blusset opp igjen noen ar senere).

Apenbaringsboken blir britt et av de viktigste dokumentene i NT —
fordi boken handler om det gyeblikket da den messianske subkulturen
innenfor den jodiske subkulturen far gjenkjennelige trekk. Fra dette gye-
blikket av kan forholdet mellom messianske og ikke-messianske joder
aldri bli som fer. Fra n av er de kristne jgdene langt mer utsatt vis-a-vis
staten. Forfglgelsen som fulgte efter brannen i 64, forespeiler det som
skulle komme i tiden frem mot Konstantin.

Det var ute ved San Sebastiano at bitene begynte & falle pa plass.

Og det skjedde uten noen form for press. Jeg drev ikke og studerte
boken i intensiv forstand. Jeg oppsekte heller ikke lgsninger pa det gam-
le mysteriet under mine vandringer i den evige stad. Det bare skjedde at
sannheten plutselig gikk opp for meg. Dette handler selvsagt om bokens
historiske kontekst, dens foranledning, skriftets plass i tid og rom. Hva
symbolene Dyret, Tallet og Navnet angr, fikk disse vente til en senere
anledning. Apenbaringsboken lar seg ikke tolke i en héindvending. Men
grunnlaget var lagt: en ramme og et utgangspunkt som er historisk tro-
verdig blir startstreken for videre undersgkelser.
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Som kristne lever vi med historien pé forskjellige plan samtidig.

Vi kjenner en historisk epoke som mer avgjgrende i religigs forstand
enn andre epoker, den vi kaller “frelseshistorien”, eller “bibelhistorien™.
Denne skiller seg kanskje ikke ut akkurat hva historiske ingredienser an-
gir, men den gjor det hva meningen med disse begivenhetene gjelder.
For kristne tror at Israels historie og Jesu liv er meningsbarende pa en
mdte som ingen annen historie er det: de rommer en dybde vi kaller
dpenbaringen av Gud, de er historiens mest meningsbarende etapper.
Gud taler gjennom historien, derav betegnelsen “frelseshistorie” — Guds
tale setter fri, fra som til.

Nettopp fordi vi i de bibelske bgkene befinner oss pd historisk grunn
og ikke far oss presentert filosofiske skrifter, visdomslare, mystikk eller
esoteriske kunster, blir de historiske spgrsmalene viktige. Dersom troen
ikke har et historisk grunnlag, faller hele idéen om historisk apenbaring
bort. Derfor vil bibelstuderende alltid interessere seg for spgrsmélet om
historisk sannhet i Skriften. Sannhetskravet forutsetter ikke at vi alltid er
i besittelse av historien selv, de mange frelseshistoriske begivenhetene —
det er meningen med dem, deres teologiske tolkning vi tror og bekjen-
ner. Likevel, vi blir aldri kvitt kravet om at det bak den historiske dpen-
baring ma ligge en stor grad av historisitet (Israels historie og Jesu liv).

Dette var jeg godt fortrolig med fra bide Bergen og Oxford. Studiet
av Skriften besto derfor ikke bare i a tolke de teologiske tegnene —
Skriftens eget kodesprog, dens teologiske semafor — men like meger de
historiske spgrsmalene som ligger til grunn for den teologiske tolkning-
en. “Historie pluss mening” ble tolkningsngkkelen, og den fgrte naturlig
nok en teologistuderende med klassisk bakgrunn til nettopp interesse for
den antikke rammen, det historiske aspektet, frelseshistoriens mest kon-
krete hgydepunkt.

Og et av disse var utvilsomt alle spgrsmalene omkring Apenhan’ngs—
boken. Fgrst nar vekselvirkningen mellom teologien og historien kan
pivises — bokens “tid og sted” — er vi i stand til a tolke dens budskap.
Det var altsd dette som begynte 4 ta form ute ved katakombene. Selve

symbolene — Dyret, Tallet og Navnet — er langt fra dechiffrert enna,
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kodesproget venter fortsatt pa en tolkning. Men grunnlaget er lagt og
sammenhengen gitt.

Mye var skjedd pa kort tid: klassisk bakgrunn i kombinasjon med bi-
belstudier og oldkirkelige studier muliggjorde at Apenbaringsboken
langsomt begynte a lette pa sine hemmeligheter.

DET SYVENDE SEGL

Men da Lammet dpnet det syvende segl, ble det stille i himmelen
— og stillheten varte i omkring en halv time.

Derefter si jeg de syv engler som stdr for Guds dsyn, og syv
basuner ble overrakt dem. Da kom en annen engel og stilte seg
ved alteret; han hadde et kar av gull, og en stor mengde rpkelse
ble lagt i det, sé han kunne beere den frem pd gullalteret som
stod for tronen, sammen med bgnnene fra alle de hellige. Og ved
engelens hand steg na duften av rokelsen, sammen med alle de
helliges bonner, opp for Gud. Sa tok engelen karet og fvlte det
med ild fra alteret og kastet den pa jorden. Da lgd det tordnende
drgnn, lyn lyste, og alt rystet og skalv. Og de syv engler gjorde
seg rede til d blise i de syv basuner. (8,1-6)

S4 blir hele mysteriet borte i en hvirvelvind av travelhet: eksamener, nye
oppgaver, forberedelse til ordinasjonene, spgrsmalet om evige lgfter
tiden flyr.

Nok et gjensyn med Roma fant sted i 1978, under Johannes Paul Is
korte pontifikat. S& blir han borte like plutselig som han dukket opp pd
den internasjonale arena, og Karol Wojtyla blir ny pave.

Roma ble igjen verdens midtpunkt, og Peters efterfglger nummer
263 épner et nytt kapitel av kirkehistorien. Men dette er kirkehistorie —
og verdenshistorie — ikke bibelhistorie eller frelseshistorie. Begiven-
hetene i oktoberdagene i 1978 var dramatiske nok, men kastet kun indi-
rekte lys over vért antikke mysterium. Det frapperende er selvsagt at det
gamle Roma, det som Konstantin hadde forlatt, gjenoppsto som historisk

64

midtpunkt pa grunn av nettopp Peters primat. Selv i dag har Romas kir-
kelige prestisje atskillig med Peters og Paulus’ ded a gjere.

S fglger travle 4r i Norge, med undervisning i bibelfag, sa mye at det
blir liten eller ingen tid til overs til 4 studere oldkirken og kirkefedrene.
Apenbaringsboken star fortsatt ikke pa programmet. Den gjorde det ikke
ved fakultetet i Oxford, og gjorde det heller ikke ved fakultetet i Oslo.
Jeg méi forelese over tidshistorien (som senere ble til boken “Keiser,
stattholder og galileer”), forelese over urkristendommens historie, over
Paulus, over evangelistene — men ikke Johannes, hvilket kunne ha kastet
atskillig lys over f\penbaringsboken. Populere seminarer og bibelgrup-
per med forskjellige siktemdl lgper parallelt med arbeidet pa universite-
tet, og gir en kjzrkommen anledning til & utvide spektrum — men fortsatt
ingen Apenbaringsbok.

Problematikken dukket for sa vidt opp igjen da jeg deltok 1 nyover-
settelsen av Apokryfene/Deuterokanonikerne som Det Norske Bibel-
selskap iverksatte i denne perioden (begynnelsen av 80-tallet), og som
utkom i 1985. Her tok vi med en jgdisk dpenbaringsbok fra det fgrste dr-
hundre, kjent som 2 Esdras (eller 4. Esra). Denne ble trolig til mot slut-
ten av arhundret, og reflekterer en mentalitet vi kjenner fra den nytes-
tamentlige dpenbaringsboken, lignende historiske omstendigheter, og
samme form for sprog: kryptisk — et kodesprog.

Fjerde Esra handler om en jgdedom i knipe, pi en mate som senere
minner de kristne om deres egen situasjon. Derfor blir boken “dgpt”,
ved at man legger til avsnitt (innledningsvis og avslutningsvis) som set-
ler skriftet inn i en kristen sammenheng. Igjen handler det om en mino-
ritet — en subkultur — som er gjenstand for stort press fra majoriteten, ho-
vedkulturen. Bakgrunnen utspiller seg ikke i Roma, men i den gstlige
del av riket, sikkert Fororienten et sted, og har mye 4 gjgre med det j@-
(iske folks skjebne efter en mislykket revolt mot romerne. Parallellen til
\penbaringsboken er der, pa flere plan, men de sammenfaller ikke helt.

1a Apokryfene/Deuterokanonikerne (det siste er den katolske betegnel-
«cn pia bakene) utkom, var jeg blitt innvilget et halvt sabbatsar. Derefter
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skulle jeg fa oppholde meg noen dr ved Ecole Biblique i Jerusalem, for
& undervise og for & studere videre. Et klimaskifte var pakrevd efter litt
for travle ar 1 Oslo.

Sabbaten tilbragte jeg i Paris, hos mine brgdre i klosteret St. Jacques
(jeg tilhgrer en fransk provins av dominikanerordenen og pariseropp-
hold var ikke noe nytt). Meningen var & hvile ut fer nye oppgaver ventet
i Jerusalem. Like for oppholdets slutt fikk jeg en telefon fra Roma, fra
ordenens universitet der, Angelicum, hvor en studiekamerat av meg var
professor i dogmatikk (systematisk teologi).

Han hadde hert at jeg var pa vei til Jerusalem — jungeltelegrafen in-
nen den romerske kirke mangler sidestykke i den moderne verden - og
ville gjerne fi meddele at de hadde langt mer bruk for meg i Roma.
Eksegeter var mangelvare nummer én. Kunne jeg hjelpe dem?

Jerusalem eller Roma? — nd satt jeg fint i det. Imidlertid var jeg ikke
i posisjon til & avgjgre dette selv, og telefonerte til provinsialprioren som
holdt til oppe ved Etoile.

“Go to Rome!” — svaret kom kort og kontant. Selv skulle han infor-
mere dem i Jerusalem om endringene (noe han i farten glemte & gjgre og
som senere fgrte meg opp i en del misforstielser vis-a-vis Ecole, noe ti-
den heldigvis har leget).

Vel tilbake i St. Jacques meddelte jeg svaret til kontakten ved
Angelicum.

Lettelsen der nede forte til at jeg fikk rektor for bibelseksjonen pa
triden neste morgen.

Efter 4 vaere blitt gnsket tilbgrlig velkommen, benyttet jeg anled-
ningen til & spgrre om hva jeg skulle undervise i.

— Johanneisk litteratur ...

Men det hadde jeg aldri undervist i fgr — hvorfor kunne de ikke hel-
ler gi meg tidshistorien, Paulus, Lukas og lignende?

— Vir johanneiske professor dgde plutselig pa vei opp trappen for et
par uker siden — du skal erstatte ham.

— Var han gammel? Jeg spurte av ren hgflighet mens sannheten gikk
opp for meg.
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— Toogtredve ar ...

Her oppsto en liten pause.

S4 gjentok jeg dette med johanneisk litteratur, som jeg hverken had-
de finstudert eller undervist 1.

— Gives you a fresh approach ... gir deg fordelen av en ny start!

Sa fulgte en hes og litt fjern latter.

— Tante grazie, padre! — tante cose belle! — a presto! — benvenuto!

Det var det.

Over jul bar det sydover, gjennom alpeslottet, ned pa Posletten, gjennom
Toscana — og nok en gang sto jeg pd Stazione Termini.
Like utenfor star restene av den gamle bymuren fra republikkens da-
ger — 2500 dr gammel.
Det tok ikke mange timene fgr jeg var tilbake der jeg slapp 1 1978.
Men denne gangen var Apenbaringsboken narmest blitt reisefglge.
[ fem ar fremover skulle jeg undervise i johanneisk litteratur:
Evangeliet, de tre brevene — og Apenbaringsboken.
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2.
Kvinnen

Et stort tegn viste seg i himmelen: En kvinne, kledd i solen, med
manen under sine fptter, og en krans av tolv stjerner om siti
hode; hun var svanger og skrek i barnsngd og fodselsveer. Og et
annet tegn viste seg [ himmelen:

En uhyre, ildrod drage, med syv hoder og ti horn, og med en
krone pa hvert av de syv hoder. Med halen feide den tredjedelen
av stjernene pd himmelen bort og slynget dem ned pd jorden.

Sa stilte Dragen seg fremfor kvinnen som skulle fade,

for d sluke barnet straks det var fpdt. Da fodte kvinnen et

barn, en gutt — han som en gang skal styre hedningene med
et septer av jern. Og barnet ble revet bort, inn fil Gud — inn for
hans trone.

Men kvinnen flyktet ut i gdemarken, hvor Gud har beredt
henne et tilflukissted, og hvor det blir sprget for henne i tolvhun-
dreogseksti dager.

Da brot det ut en krig i himmelen: Mikael og hans engler
forte krig mot Dragen. Og Dragen forte ogsad krig, sammen med
sine engler, men bukket under og mistet sin plass i himmelen. Og
Dragen, den store — urtidens Slange, Djevelen, eller Satan, er
hans navn — han som forer hele verden vill — han ble styrtet ned
pa jorden, og hans engler med ham.

Da herte jeg en krafiig rost fra himmelen si:

“Fra nd av stdr frelsen og kraften fast, vir Gues herredgm-
me og hans Salvedes makt! For vdre brgdres Anklager er styrtet
— han som dag og natt anklaget dem overfor var Gud! Ved
Lammets blod har de vunnet over ham, og ved siit eget vidnes-
byrd — de hadde ikke sitt liv for kjeert til a ga i dgden. Fryd dere
derfor, himler, og alle som har sin bolig der! Ve over jorden og
over havet, for djevelen er styrtet ned til dere, vill av raseri, for-

di han vet at hans tid er knapp!”

Da Dragen sa at den var styrtet ned pa jorden, forfulgte den
kvinnen som hadde fodt gutten. Da fikk kvinnen to vinger av den
store grn, sd hun kunne flykte til sitt tilfluktssted i pdemarken og
bli sprget for der, i én tid, to tider og en halv tid, i sikkerhet for
Slangen. Da spydde Slangen vann fra sitt gap efter kvinnen, sd
det ble en brusende elv, som skulle rive henne med seg. Men jor-
den kom kvinnen til hjelp; den dapnet et gap og oppslukte elven
som Dragen spydde. 1 sitt raseri mot kvinnen drog da Dragen
bort for a fpre krig mot resten av hennes barn, de som folger
Guds bud og holder fast ved Jesu vidnesbyrd. Den ble stdende
pd havets bredd. (12,1-18)

ANKOMST

Kaffen var sterk og god, den skjerpet sansene og klarnet hjernen. Derfor
forsynte jeg meg med nok en kopp og helte i mer melk. Slik begynner
dagen i Italia, med caffellatte.

Jeg lgftet blikket fra frokostbordet og lot det flakke utover byen.

Roma 14 badet i morgensolen. Riktignok var det en diskret og litt
vinterblek sol det dreide seg om denne morgenen. men si var det heller
ikke kommet lenger pa dret enn til begynnelsen av februar.

Bortsatt fra Vittorio Emanuele-monumentet pa Piazza Venezia var
synet det samme som det hadde vert i arhundrer. Og det er ganske opp-
siktsvekkende til en moderne hovedstad 4 vare. Her er ingen moderne
bygninger som bryter linjen, ingen skyskraper som stikker opp hist og
her og gjgr bybildet rotet. Romas fasade ble fastlagt i renessansen og ba-
rokken, og til denne dag har bykjernen bevart sitt tradisjonelle preg, som
de aller fleste italienske byer har det.

Riktignok gjorde Mussolini en del brutale inngrep, men han klarte
ikke a gdelegge helhetsbildet eller forandre dets s®rpregede karakter,
kjgnt det 1 dag star atskillig diskusjon om riktigheten av det han gjorde.

Slik hadde stort sett Roma sett ut siden middelalderen oppleste seg
0o renessansen forvandlet ltalias ansikt t1l det vi forbinder med Italia i
dag. Her er kontinuiteten med fortiden sterkere enn noe annet sted.

69



Bidragene fra senere tider — var egen tid inkludert — ma pent finne seg i
4 gli inn i rekken av monumenter fra over tyve arhundrer. Efter Italias
samling i 1870 ble byggeaktiviteten naturlig nok stor og reguleringene
mange, men uten katastrofale resultater.

Fra terrassen hvor jeg sitter kan jeg se like over mot Campidoglio.
Til venstre ligger inngangen til Forum Romanum. Noen sgvnige turister
har allerede funnet veien dit og venter pa a slippe inn. Klokken er straks
09.00.

Trafikken er forlengst i full gang. Den skaper en monoton og s@vn-
dyssende bakgrunnsmusikk i dette landskapet. Utdlmodige homnstgt og
hvinende bremser forteller meg at det er langt pa dag efter romersk reg-
nemadte, og at jeg — efter samme regnemite 4 dgmme — er kommet heller
sent i gang.

Jeg lar drsakene til dette i fred si lenge, og pi ny vandrer blikket til-
bake til frokostbordet. Crostini, de italienske frokosthornene, ligger ny-
bakte og velduftende i en kurv og venter pi a bli brukt til det formil de
er blitt skapt for.

Igjen vandrer blikket ut over byen foran meg.

Pi en piazza seks etasjer under frokostterrassen — Piazza di Tor de
Conti — ser jeg et typisk romersk skue, et jeg var blitt vant til gjennom
arene: seminarister (teologistudenter) som iler forbi i alle hudfarver og
antrekk. De er unge, forfengelige og elegante. Hver og en ser ut som en
liten kuriekardinal eller ordensgeneral. De har dessuten noe annet felles:
alle har hastverk, hvilket igjen bidrar til at de tar seg enda mer betyd-
ningsfulle ut.

De skynder seg uredde gjennom trafikken, pa kryss og tvers, og for-
svinner opp Salita del Grillo, som ferer til toppen av Quirinalhgyden,
som ruver over det gamle Suburra hvor jeg befinner meg.

Hvem er de og hvor skal de?

Hvorfor har de det sd travelt alle sammen?

Jo, det vet jeg aldeles utmerket.

De er studenter som skal opp til eksamen ved Angelicum, dominika-
nerordenens universitet i Roma, oppkalt efter selveste Thomas Aquinas,
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doctor angelicus. De er altsa ikke fullt sd selvsikre og betydningsfulle
som de ved fgrste gyekast kan synes a vere.

Sa har de vel desto stgrre behov for & pynte pa fasaden, eller mas-
ken, den de gamle kalte persona. Med sgvnig blikk studerer jeg alle de
forskjellige utgavene av ekklesiastisk eleganse. La bella figura er et
prinsipp ogsa her. Og synet er farverikt: fransiskanerne i brunt og hvitt,
benediktinerne i sort, dominikanerne i sort og hvitt, forskjellige kombi-
nasjoner av hvitt, rgdt og blatt — her er noe for enhver smak. Der er det
sdgar en romersk hatt a se, en ekte romersk soupplate (suppetallerken)
som den kalles blant engelsktalende. Ytterligere koloritt har Virherre
selv tilveiebragt, for her er representanter for alle raser, folkeslag og
tungemal — bade en konsekvens av og et uttrykk for pinsedagens under.

Det ser kjent ut alt sammen — og samtidig fjernt og uvirkelig.

Jeg har sett dem fgr, men ikke ovenfra og ikke akkurat herfra.

Med eit rykker det i meg — og jeg vikner helt: det er mine egne stu-
denter jeg sitter og iakttar!

S dukker garsdagens begivenheter opp igjen i all sin skrekk og gru.

Jeg var ankommet Roma sent, med et sveert forsinket tog fra Nizza,
eller Nice som byen heter i dag. En drosje fraktet meg raskt og uproble-
matisk fra Stazione Termini til Largo Angelicum 1. Der ventet et nytt se-
mester — mitt fgrste i Roma — med forelesninger, eksamener og det hele.
Men porten var ldst, viste det seg, og jeg hadde ingen ngkkel. Navel —
for eller siden métte noen dukke opp pa vei ut eller inn, Angelicum er
tross alt en hel liten landsby: godt over hundre mann bebor dette fabel-
aktige citadellet fra 1600-tallet.

Jeg ventet tdlmodig — pazienza ...

Det kunne umulig ta mer enn et kvarters tid fgr noen kom.

Men dengang ei. Na var det gétt en halv time og jeg begynte 4 bli
utdlmodig.

Jeg ristet for sikkerhets skyld i porten, bide den store og den lille
ved siden av, i fall noen skulle ha glemt d lase efter seg. Nei, ingen feil-
lugelse var begitt denne kvelden.
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Jeg provde en annen lgsning. Like rundt hjgrnet — i Via dei Ibernesi
— ligger vért studenthjem, vart Convitto. Her var det 1 hvert fall en dgr og
en ringeklokke & g 1@s pa.

Til like liten nytte — jeg kunne like godt ha befunnet meg utenfor nok
en last jernport. TAlmodigheten utsto ogsa denne prgven, sikkert fordi
jeg var trett efter reisen — tolv timer pa toget blir alltid en utmattende

opplevelse.
P& ny, og med den tunge bagasjen ved siden, befant jeg meg utenfor
den store jernporten som sa: Angelicum — Pontificia Universita

S. Tommaso. Her var det like folketomt. Enten holdt de seg innendgrs
alle sammen denne kvelden, eller sé var de ute hele bunten. Det fgrste
virket mer sannsynlig. Lys i mange vinduer pekte i samme retning. —
Dersom noen bare ville 1pfte gynene fra bgkene og dataskjermene, la
blikket vandre ut vinduet og ned mot porten. Nei, de ville visst ikke,
ikke noen av dem — ikke i kveld.

Det var begynt & blase. Na kom de fgrste regndrépene rislende.

Talmodigheten var oppbrukt og en fglelse av avmakt overtok, en fg-
lelse jeg mente A forbinde nettopp med Italia. Jeg tok med meg bagasjen
og gikk ned Salita del Grillo.

Der fant jeg et hotell.

Dette var grunnen til at jeg denne februarmorgenen ble sittende og
dvele over frokosten mens jeg iakttok studentene pa vei opp Salita’en til
Angelicum.

Jeg ga meg god tid.

Vel ferdig med minnene fra garsdagen inntok jeg pa ny synet av den-
ne eventyrlige byen. Rgd mursten og hvit travertin funklet mot meg fra
alle kanter. Atmosfaren var varm og lun, slik jeg husket den hadde vart
den aller fgrste gangen.

Uken efter braket semesteret 1¢s.

BOKENES BOK

Derefter sd jeg en annen, veldig engel stige ned fra himmelen,
omhyllet av en sky; en regnbue stod om hans hode, og hans dsyn
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var som solen, hans ben som s¢yler av ild. I sin hand holdt han
en liten bokrull, som var dpnet. Han sarte sin hgyre fot pd havet
og sin venstre pd jorden, og ropte med kraftig rost — det lod som
en lpves brgl. (10,1-2)

Hellig Skrift er et delikat tema nir det skal behandles faglig — dvs. viten-
skapelig — og s@rlig nar det er vordende prester og teologer som skal
lzeres opp til & gjore dette.

Hvorfor omgis Skriften pa en faglig méte?

Hvorfor i det hele tatt behandle Skriftens skrifter ut fra viten-
skapelige kriterier?

Hvorfor ikke heller gjgre som muslimene eller ortodokse jgder og
benytte Skriften uten & stille kritiske spgrsmél? Det er nok av kristne
som foretrekker en slik fremgangsmate, og som nekter & akseptere kri-
tiske spgrsmdl. For dem er bade Johannesevangeliet og Apenbaringsbo-
ken reportasje: den forste fra Jesu liv (sagar fra et gyenvitne) — den an-
dre pélitelig fremtidsbeskrivelse (ogsa fra et gyenvitne, for seeren pa
Patmos sa alt som skulle skje i de siste tider).

Den katolske kirke har forlengst hatt sitt oppgjer med slike hold-
ninger.

Dette oppgj@ret kom forholdsvis sent dersom vi sammenligner med
opplyst protestantisme, men akkurat 1 tide til at en ajourfering kunne
finne sted fgr Det annet Vatikankonsil. Likevel, vi kom forholdsvis sent
i gang med kritiske bibelstudier, Og det skyldtes nettopp at bibelkritikk
sa ofte hadde utartet i andre trossamfunn. En tilleggsfaktor var at begre-
pet Hellig Skrift ikke tillot altfor store avvik fra tradisjonell teologi og
den liturgiske norm. For dersom Skriften skal kunne leses 1 samsvar med
kirkelig praksis (Tradisjonen), kan den ikke motsi denne. Bibel og
Liturgi ma kunne sameksistere pd et dypere plan, uansett vitenskapelige
og teologiske resultater.

Skriften kan aldri forbli fortid i en kirkelig kontekst, fordi Skriften
nettopp er samtid for de troende — derfor er dens liturgiske anvendbarhet
si viktig. Og som samtid betraktet lar ikke Skriften seg redusere til gamle
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beker utelukkende: Bibelens beker er og forblir samtid for de troende,
fordi bgkene rommer et vitnesbyrd om Guds dpenbaring 1 historien som
aldri lar seg redusere til fortid. Altsa blir livet med bibelvitenskapen en
serdeles varm potet, uansett hvilket kirkesamfunn man tilhgrer, fordi
denne fagdisiplinen rgrer ved troens fundament. Og bibelfagene blir all-
tid den vanskeligste etappen i teologistudiet.

[ disse timene er temperaturen hgy og det emosjonelle nivi ladet el-
ler anstrengt. Stadig skjer det at noen finner kritisk omgang med
Skriften sa truende for deres tro at de trenger sjelesgrgerisk behandling.
Andre inntar en s defensiv holdning til faget at det oppstér samarbeids-
problemer, eller ogsa disiplinproblemer. Alle synes 4 ha et si intimt og
personlig forhold til deler av Skriften, eller Skriften som helhet, at de ut-
fordres i sin dypeste grunn i det gyeblikk dette forholdet blir satt pa pre-
ve. Den som skal oppmyke vordende teologers forestillinger om
Skriften, blir ofte lagt for hat av dem de forsgker a hjelpe. Dette siste var
jeg faktisk blitt gjort oppmerksom pa fra starten av, som en advarsel
(“they will hate you ...”). A undervise i bibelfag ved katolske leresteder
er ikke ngdvendigvis noen takknemlig oppgave, skjgnt: mine protestan-
tiske kolleger har det vanskeligere — de risikerer 4 bli forfulgt offentlig,
hos oss foregar denne diskusjonen i det vi kaller forum internum.

Dessuten er det oppstétt et ungdvendig motsetningsforhold mellom
patrologer og eksegeter, for ikke a tale om dogmatikere og eksegetene,
som nevnt ovenfor. Bildet spriker i dagens teologiske verden, skjgnt
ikke pa det offisielle og programmatiske plan: katolsk tenkning har all-
tid bestatt i 4 forene motsetninger, strebe efter syntese, 4 gi det guddom-
melige og det menneskelige jevn oppmerksomhet. Ordet “katolsk™ betyr
nettopp helhetstenkning — ikke eksklusivisme, kollektiv ansvarsfglelse —
ikke overdreven individualisme.

Katolisismens ngkkelord er “vi” (ikke “jeg”), “og” (ikke “enten-el-
ler”, enn si “alene™). Katolisisme kan oversettes med holisme.

Likevel, programmet kan til tider vaere spenningsfylt.

Hva Johannes-litteraturen angir, er det vanlig 4 legge gjennomgéielsen
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av denne til siste semester av siste ar i forste syklus, altsi semester num-
mer 9 — finalen fgr endelig avgang efter et tre-arig grunnkurs. Da er van-
ligvis studentene sa utmattet og ydmyket at de finner seg i hva det skal
veere — 0gsa ndr det gjelder deres elskede Johannesevangelium. Apenba-
ringsboken er det ytterst fi som har et personlig forhold til. si her er
veien mer farbar. Likevel, hindringer kan dukke opp rundt hvert hjgrne
dersom man ikke ser seg for.

For annen gang: troen pd historisk apenbaring — gjennom en sakalt
“frelseshistorie” — og Skriftens inspirasjon medferer ikke en bokstavtro
tolkning av skriftene: vi har ikke ngdvendigvis frelseshistorien i ren his-
torisk form. Det vi har er meningen med, dvs. tolkningen av, de frelses-
historiske begivenhetene: Israels historie og Jesu liv. Og denne er ikke
diktert pd samme maten som for eksempel det muslimene tror om
Koranen. Bibelen er inspirert, men likevel har den en fullt ut menneske-
lig form. Det overnaturlige (vitnesbyrdet om dpenbaringen) og det na-
turlige (dette vitnesbyrdets menneskelige uttrykksformer) bor under
samme tak.

Studiet av Skriften i dens menneskelige og historiske aspekter fratar ikke
Skriften dens status som Hellig Skrift, for Skriften er ikke et orakel, men
et menneskelig (og teologisk) uttrykk for en guddommelig mening med
visse hendelser og personer, en mening som altsd Skriften sgker a gi ut-
trykk for, det vil si: tolker. — Det overnaturlige har naturlig form.

Nir teologien har kunnet inkludere bibelfagene, er det pd grunn av
forhold som disse.

Apenbaring — inspirasjon — tolkning: alle disse ordene sgker & ivare-
la de forskjellige interesser i saken. Det menneskelige og det guddom-
melige fir begge komme til orde i Skriften. Forutsetningen for dette er
selvsagt at Skriften ikke selv blir oppfattet som dpenbaring, men som vit-
nesbyrd om denne. Apenbaringcn av Gud i tid og rom er til syvende og
sist Jesus fra Nasaret, han som er Guds Ord, menneskelig og guddomme-
lig pd samme tid, dpenbaringen og dpenbareren. Skriftene er et teologisk
vitnesbyrd om denne tro. Guds dpenbaring er ingen bok, men en person.

75




Sagt pa en litt annerledes méte: bibelfagene er et vitnesbyrd om Guds
menneskelighet, hans méte & meddele seg pa, hans respekt for sitt eget
skaperverk om man vil, hans filantropi, hans méte & omgés mennesker
pi. Derfor utgjer de ingen trusel mot troen. Men bibelfagene er en utfor-
dring til hvordan vi ienker omkring denne. For troen er aldri noe statisk,
og kritisk tenkning omkring dpenbaringen ma vere et incitament for all
teologisk refleksjon. Derfor er ogsa studiet av Skriften hjertet i teo-
logistudiene. Dette fastslo Det annet Vatikankonsil, samtidig som det pé-
bed alle som studerer — og alle som underviser i den hellige Skrift — 4
benytte de kritiske redskaper som er tilgjengelige, for at skriftstudiet
ikke skal bli skilt fra tenkning og kultur.

Slik talte konsilet uten frykt for at troen pd Guds dpenbaring skulle
bli borte i lgpet av denne prosessen. Gud har talt giennom et menneske-
lig ord, og alle ordene er kun forsgk pa a uttrykke tro pa denne tale fra
Guds side. Apenbaringen er derfor like meget en &penbaring av mennes-
ket, noe bibelfagene baerer bud om. Kort sagt: bibelfag er teologi i prak-
sis.

Alt dette formodes studentene i vite — dette er kunnskap som formidles
gjennom studiet av andre teologiske disipliner. Bibelstudiet skal lzre
dem i leve med Skriften p4 en méte som er nyansert og samtidig foren-
lig med Tradisjonen, trofast mot Tradisjonen, skjgnt ikke ukritisk (dette
siste er viktig fordi Bibelens bgker nettopp er Hellig Skrift — de er selv
norm, méleenhet og kritisk redskap). Programmet er saledes bade kritisk
og normativt.

I praksis er det ikke fullt sa enkelt.

Mange velger den tyngste motstands vei.

Hva Johannes-litteraturen angér, star vi overfor den vanskeligste
etappen i studiet av Det nye testamente, viser erfaringen.

Johannesevangeliets Jesusbilde er annerledes enn det vi finner hos
de tre fgrste, og pa grunn av bokens intense og intime sprog er det ofte
vanskelig & forholde seg kritisk til det hele. De fleste n@rmer seg det
fjerde evangelium med en sterkt affektiv holdning til det Jesusportrettet

76

vi her mgter. Dessuten er det denne fremstillingen av Jesus — og ikke
synoptikernes — som har preget kristen tro og tenkning, for ikke 4 tale
om kunsten, gjennom flere tusen ar. Synoptikernes Jesusbilde er en rela-
tiv nykommer, og har atskillig med bibelstudier 4 gjgre. Johannes-
evangeliets Jesusbilde har vart et konstant nervar, i den grad at synop-
tikerne vanligvis er blitt lest gjennom denne kilden.

Mang en student sukker oppgitt og hgylytt: ni rakner alt ...

Det skjer vanligvis i forbindelse med undergjerningene, sarlig
[asarus — gjennomgaelsen av kapitel 11 fgrer alltid til litt rabalder. Men
det har vi for sa vidt hatt hele veien, siden det fjerde evangelium viser
oss en annerledes kronologisk ramme for Jesu liv, en annerledes geogra-
fisk ramme, et annerledes personregister, en annerledes rettssak mot na-
sareeren, osv. Mest av alt: teologien er annerledes. Jesus er ikke lenger
jode, men kristen — han forkynner kristen lere, i form av prekener, gjer-
ne med kirkelige og sakramentale fortegn.

Ar efter r viser det seg at de samme problemene dukker opp, de
samme protestene, den samme fortvilelsen, de samme utropene ...
Angelicums johanneiske professor blir lett en upopulzr skikkelse.

Hva med Apenbaringsboken?

Her er klimaet noe mer avkjelet, kanskje fordi vi befinner oss pa ka-
tolsk mark.

Undring og uforstienhet er grunnholdningen. Den blir vanligvis av-
lgst av antipati eller ogsd aggresjon: ikke mot lereren denne gangen,
men mot Bibelens siste bok. De fleste vil ikke ha noe med den & gjgre i
det hele tatt.

— Roma er det kjereste og solideste vi eier, og intet skal fi rokke
Peters gamle stol — en holdning som ikke er vanskelig 4 skjgnne all den
tid vi befinner oss midt i byen, omgitt av monumenter over 2000 ars
kristendom ...

— Boken har intet & gjgre blant bibelske bgker!

— Fa den ut av pensum!

Reaksjonen er altsd den motsatte av den vi mgter i arbeidet med
cvangeliet. Og dette gjelder ikke bare vesteuropeiske studenter. Asiater,
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latinamerikanere og afrikanere kan lett enes om at boken ikke taler til
andre enn seg selv. Det hjelper lite & papeke at den blir lest i liturgien,
hvert eneste kirkedr.

Oppgaven er langt mer attraktiv enn det som var tilfellet med den jo-
hanneiske Jesus. Det gjelder a fremme interesse og forstielse for boken.

Men hvordan gjgre det ndr man selv er darlig forberedt og undervi-
ser i teksten for farste gang? I en slik situasjon ligger man kanskje bare
noen uker foran studenten. De ivrigste og dyktigste er asiatene — de lgp
forbi meg mange ganger under fgrste semester. Likevel, jeg inntok dem
tl sist, og det hadde svart meget 4 gjore med det faktum at vi studerte
boken sammen i Roma. For dette var terreng som jeg kjente bedre enn
dem.

Jeg hadde nemlig vart her for.

Og nd var det min tur til 4 overta der L’ Orange slapp.

Vi md med andre ord utenfor Angelicums murer for a finne svaret pa
den gamle giten om Dyret, Tallet og Kvinnen.

CICERONE

Da tok en av presbyterne til orde og sa til meg: “Disse som er
kledd i hvite kjortler, hvem er de, og hvor kommer de fra?”
“Herre,” svarte jeg, “du vet det!” Da sa han til meg: “Dette er
de som kommer fra den store trengsel; de har vasket sine kjort-
ler og tvettet dem hvite i Lammets blod. Derfor stdar de na for
Guds trone og dyrker ham dag og natt [ hans tempel, og Han
som sitter pa tronen skal ha sin bolig blant dem. De skal hverken
sulte eller tgrste mer, og solen skal ikke brenne dem mer, heller
ikke den hete vind. For Lammet, som star midt pa tronen, skal
veere deres hyrde og fore dem til kilder med livgivende vann. Og
Gud skal torre hver en tare av deres gyne.” (7,13-17)

Eftermiddagen er eneste mulighet til 4 foreta vandringer i Romas fortid,

og kun de iherdigste studentene er villige til & delta — dette er deres vik-
tigste tid til selvstudium lgd alltid unnskyldningen. At resten av gruppen
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derved “snyltet” pd mindretallets entusiasme er bare tegn pd at vordende
prester ikke skiller seg ut fra menneskeheten forgvrig.

Keisertidens Roma sammentaller altsi med martyrenes Roma. Det
er pa ett og samme sted, pa en og samme tid, at disse to kulturformene
kolliderer. En hovedkultur og en subkultur strides om en verdensan-
skuelse og en livsanskuelse, om menneskesynet og gudsbildet.

Fra keisersalen pa Kapitol er det ikke langt til det mamertinske feng-
sel hvor legenden sier at Peter og Paulus skal ha sittet for sin ded. Selv
pé Palatinen er det funnet en kristen graffito; det vil si, det er en annen
som har gjort narr av et kristent bekjentskap ved a portrettere et esel 1 en
korsfestet positur, med innskriften: “Alexamenos tilber sin gud.” Fra
keiserpalassene ser vi rett over mot SS. Giovanni € Paolo hvor et mar-
tyrminnesmerke i et privathus — under den navarende basilika — vitner
om en ny og livskraftig kultur som keisertidens hedenskap aldri maktet
a knekke, og hvor en bedende skikkelse (en orans) kan tyde pé at vi be-
finner oss i en av Romas huskirker. Pa Aventinen ligger monumentene
over den unge kirke pd rekke og rad. S. Sabina er reist av Peter fra Illyria
i arene 422-32, og utgravningene under basilikaen viser oss rester av
patrisiervillaer som igjen kan ha huset de forste kristne. Like ved ligger
S. Prisca. Den lille kirken er ifglge romerske tradisjoner reist over reste-
ne av en bygning som fungerte som huskirke, vegg i vegg med et mi-
treum — nok et uttrykk for religigps nydannelse (helligdom til guden
Mithras, opprinnelig en soldatreligion som spredte seg over store deler
av riket). Fra Colosseum er det kort vei til San Clemente. Her har vi
bide huskirke og mitreum vegg i vegg (del er i underetasjen; over denne
ligger en antikk basilika, og pa toppen av det hele et middelaldersk kir-
kebygg med herlige mosaikker). S. Martino ai Monti og S. Crisogono
har andre eksempler pa huskirker — domus ecclesiae — som vi ogsa fin-
ner i S. Cecilia og S. Paolo alla Regola, for ikke 4 tale om kirkene 1
Trastevere.

Vire vandringer i Roma farer oss til de forskjelligste strok.

Peterskirkens kuppel er synlig over hele byen, til tross for at den ligger
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utenfor den gamle bygrensen. Peter ble altsd gravlagt pa et beskjedent
sted i nekropolen (gravbyen) ved Caligulas og Neros circus (veddelgps-
bane). Peters grav tilhgrer efter all sannsynlighet nekropolens eldste sta-
dium, da denne sarlig utviklet seg efter at cirkuset ikke lenger var i
bruk, men ble benyttet som stenbrudd. Derfor hadde dette cirkuset en
kort levetid sammenlignet med de andre i Roma.

Denne kirkegarden dekker altsa perioden for kristendommens tilbli-
velse 1 Roma. Her sameksisterer det hedenske og det kristne, for nekro-
polen viser oss mange uttrykk for troen pa de gamle guder, fra en tid da
denne troen allerede var dadsdgmt. Selv pid Petersplassen ser vi det
gamle og det nye side om side: obelisken som pryder plassens midt-
punkt, sto fer i det gamle sirkus og har bevitnet scener fra forfglgelsene
under Nero; vi vet fra Tacitus at de kristne ble brukt i dyreleker og som
levende fakler ved nattlige selskaper. Obelisken selv stammer fra Egypt,
romerne var lidenskapelige samlere av antikviteter fra eldre kulturer.
Den lille piazza ved Peterskirkens sakristi, hvor obelisken opprinnelig
sto, kalles Piazza dei protomartiri. Stedet markerer altsa veddelgpsba-
nens midtpunkt.

Vire vandringer fgrer oss til stadig nye trakter.

Katakombene ved Via Nomentana og Via Latina gir oss et forste-
hinds bekjentskap med de kristne som huskirkene ikke formadr.
Billedkunsten viser oss hvordan de ser pa livet og dgden, hvordan de
finner samtidige uttrykk for sin tro. Og det er her, i freskene og i utallige
graffiti og innskrifter, at de fgrste kristne kommer til orde. Vi sa dette ute
pa Via Appia (San Sebastiano), og her er den vatikanske nekropolen in-
tet unntak: det er pd grunnlag av graffiti at identifiseringen av Peters
grav anses som bevist (mer om dette senere). Vire graffiti taler nemlig
fra et stasted som ikke er den offisielle, gresk-romerske kulturen — sam-
tidig som de er ivrig opptatt av 4 dgpe denne. Kristus er fremstilt som
hyrden, som filosofen, ung og livskraftig.

Alt dette finner vi mot en bakgrunn av keisertidens monumental-
kunst, skulptur, mosaikker og litteratur — ikke minst mot en religigsitet
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som var livstrett, ofte engstelig, og hvor orientalske religioner var den
eneste fornyelsen, bortsett fra keiserkulten selv.

Hva har s vire vandringer leert oss?

Hedningenes Roma og de kristnes Roma sameksisterer i dag som
dengang.

Monumentene vitner om at hovedkulturen i fgrste omgang prevde 4
knuse den kristne subkulturen, noe den aldri gjorde med jodedommen.
Monumentene viser oss samtidig at det nye har en livskraft i seg som det
gamle begynner & efterlyse i sin egen tid. Keisertidens Roma — hgyde-
punktet i byens historie — er samtidig martyrenes Roma, og dette er det
lett 4 glemme ndr man stir pa Kapitol, pa Palatinen, gar langs Via Appia
eller ser restene av de termer, teatre og triumfbuer som nettopp markerer
dette hgydepunktets grandiose natur.

Ved siden av slike monumentale signaturer finner vi hist og her et
diskret uttrykk for en annerledes verden — de kristnes — som senere skul-
le finne egne monumentale uttrykksformer, og bli minst like arrogant og
intolerant som keisertidens romere hadde vzrt pa sitt verste.

Keiserne og martyrene hgrer sammen.

Og dette angér /&pcnbmingshﬂksn pé en direkte mate.

Viére vandringer har da heller ikke vert forngyelse — trafikken i
Roma forbyr stgrre nytelse eller behag under slike utflukter. Vi har hele
tiden gatt pa leting efter de forste kristne, sgkt spor av urkristendommen
og oldkirken, fra tiden fgr subkulturen ble en ny hovedkultur. Vi har
samtidig sett monumentene over keisertiden og imperiets storhet. De to
kulturer kommer ikke pi talefot fgr i det annet kristne drhundre, slik vi
ser det 1 katakombekunsten. I det fgrste drhundre er det konflikten som
rar,

Apenbaringsboken fungerer selvsagt ikke som kompass i et terreng
som dette. Men den sier noe om Roma og om de fgrste kristne der. Den
sier dette sa direkte og utvetydig at man mi lzre Roma 3 kjenne for i
forsta f\penbaﬁngsboken. Vi mi med egne gyene se dette Middelhavets
Babylon for & skjgnne hyor praktfullt, omfattende og allmektig keiserti-
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dens Roma var. Det star heldigvis nok tilbake til at vi fir et glgtt av den-
ne herligheten.

Og det er mot denne bakgrunnen at Bibelens siste bok mé leses, for-
di den — ifglge eget utsagn — handler om Roma. — Byen er drukken pé de
helliges blod.

Altsa er vandringer i Roma nettopp en opplevelse av denne sameksis-
tensen mellom de hellige og de som s¢ker & gdelegge dem.

Kapitel 12 fortalte oss om hvordan kirken ble fa@dt og om hvordan
Dragen forsgkte & sluke denne. Vi fir samme sted vite at forsgket var
forgjeves. Men det kostet mange liv. Og martyrkult er et av de sikreste
kjennetegnene pi tidlig kristendom.

Da den unge kirke kom ut av forfglgelsene i det fjerde arhundret og
med ett ble tolerert, for senere 4 bli offisiell religion i riket, var minnet
om martyrene en kostbar skatt. Under altrene i nye basilikaer ble marty-
renes hcr'1 plassert, og selv den gamle helligdommen for alle de olympis-
ke guder — keiser Hadrians Pantheon — ble senere vigslet til kirke for alle
hellige, dvs. martyrene. Templer som ikke ble revet, ble alle viet minnet
om martyrkirken — som normativ fortid, kirkens egentlige fadsel, den
som ikke métte glemmes. .

Apenbaringsboken handler om denne konflikten, men pé et urkris-
tent heller enn et oldkirkelig plan: den skriver seg fra det fgrste arhun-
dre, ikke fra det annet eller tredje. Derfor konfronterer den oss med be-
gynnerstadiet. Og dette forespeiler det som skulle komme, bade pa den
ene og den andre maten.

Det er en vanlig misforstielse blant bibelstuderende at all vir infor-
masjon om urkristendommen kan — eller skal — hentes fra Det nye testa-
mente. Misforstdelsen er alvorlig: NT gir oss bare eksempelvise opplys-
ninger, for NT gir oss intet verdenskart. Det vi overhgrer i disse skrifte-
ne, er en dialog fra en subkultur: mellom kristne og jgder, mellom krist-
ne og kristne, og mellom krisine og hedninger. Men denne er langt fra
uttpmmende, for vi hgrer bare bruddstykker av en lang og omfattende
samtale. Av og til blir denne hissig og arg, til tider truende.
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Apenbaﬂngsboken er kort sagt et ekko av konflikten mellom keiser-
tidens Roma og messiansk jgdedom. Samtidi g hgrer vi ekko av en annen
og like alvorlig konflikt — og den finner sted mellom sgsken. For forhol-
det mellom joder og kristne er blitt dérligere, kanskje som resultat ay
forfplgelsen efter brannen i 64. Det farlige i denne situasjonen er selv-
sagt at i det gyeblikk de kristne mister fotfeste i synagogen — i det gye-
blikk da huskirkene ikke lenger er et supplement, men et alternativ til
felles kult — da mister de kristne sitt privilegium av & vare en “tillatt”
form for ateisme, et akseptert avvik fra den offisielle religion. Da blir
martyrsituasjonen straks en mulighet for alle.

Vire vandringer i Romas fortid fgrte alle til samme konklusjon: kei-
sertidens glansperiode har en dyster undertone. Medaljens bakside er
behandlingen av minoritetene, slik det alltid er i sikalte storhetstider,
0gsd i dag.

Men samtidig lerte vi at den form for fordemmelse av Roma som
Apenbarin gsboken gjgr seg til talergr for, nok er overdrevet, Keiserne er
ikke alle — eller bare — onde. De kristne lever bare med sporadiske for-
flgelser frem til 249/50 da alt forverrer seg. Keisertiden er nemlig stor-
hetstid ogsd for de kristne, fordi de nyter godt av den fred og trygghet
som rader og som nettopp Roma sikrer dem: de har et verdenssprog —
gresk; riket kjenner ikke landegrenser, kun provinser; veiene er gode og
trygge — dessuten fgrer de alle til Roma: det samme gje@r skipsrutene —
nar vearet tillater det; pass eller visa er overflgdige — vi har med et ver-
densrike a gjgre.

Roma sikrer den nye religionen den best mulige grobunn.

Desto mer uforstaelig blir forfglgelsen i 64.

Den ma ha fortonet seg som ufattelig for en kristen samtid — med
mindre de kristne virkelig pustet til ilden i 64.

[ alle fall: boken fikk rett i at det hedenske Roma gikk mot sin un-
dergang — Kvinnen fra kap. 12 seiret over Dyret til sist. Men det skjedde
ikke slik forfatteren hadde forestilt seg.

Seeren pa Patmos lovet oss romerrikets fall.

Det som kom var det kristne Roma.
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ENDETIDSTRO
Og engelen, som jeg hadde sett sta pa havet og jorden, hevet sin
hoyre hdand mot himmelen og sverget ved ham som lever i all
evighet, han som har skapt himmel, jord og hav og alt som i dem
er, 0g sa:

“Tiden er ute! Og ndr den dag kommer, da den syvende eng-
el stpter i sin basun, da skal Guds mysterium vare fullbyrdet,
slik som han har forkvnr det for sine tjenere profetene!”
(10,6-7)

Den hevn som Apenbaringsboken si utdlmodig roper pa, er ikke omslaget
som kom med Konstantin. Perspektivet er langt mer kortsiktig. — Spgrsmélet
“hvor lenge” blir gjentatte ganger besvart med et “ganske snart”.

Dette gikk ikke i oppfyllelse.

Da forandringen endelig kom, var tusener pa tusener av kristne gatt
1 dgden for sin tro. Kristendommen fikk skylden for rikets indre uorden
pa siste halvdel av 200-tallet. I og for seg er dette ikke uriktig: den nye
tro var ikke lenger en unnselig subkultur slik den var det pa nytesta-
mentlig tid. Da keiser Decius i 250 innledet den fgrste systematiske kris-
tenforfelgelsen — og den var langt fra et lokalt fenomen — var det fordi
kristentroen begynte 4 bli et reelt alternativ til den offisielle religion.
Hverken Decius eller senere Diokletian lyktes i sine forspk, og det gjen-
sto bare for Konstantin 4 trekke den opplagte konklusjon at galileeren
hadde vunnet, dessuten hadde han stgrre sjanser til a lykkes som keiser
dersom han allierte seg med de kristne.

Men dette er & ga ut over .&penbaringsbokens perspektiv.

Det engelen viser Johannes pa Patmos, er at forlgsningen er like
rundt hjgrnet, at trengslenes tid snart er forbi. Og vi vet at de knapt er
begynt.

Vi hgrer dessuten om forfglgelser av de kristne far Nero.

Apostelgjerningene nevner at kong Agrippa I lot sebedeussgnnen
Jakob henrette (omkring ir 42); det hendte i Jerusalem. Der ble en annen
Jakob henrettet av ypperstepresten Annas tyve ir senere (i 62), da den
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romerske guverngren var reist hjem efter endt tjeneste og den nye enné
ikke var kommet; denne Jakob kalles “Herrens bror” og har trolig vart
en slektning av Jesus. Pa en lignende mate — muligens fordi Pilatus var
reist og ingen ny prokurator var tilstede — hadde jadene tredve ar tidlige-
re henrettet en viss Stefanus. Keiserinne Eudoxia reiste sencre en basili-
ka over stedet der han ble drept; i dag er det dominikanernes Ecole
Biblique som holder til pa stedet.

Vi kjenner ikke til flere blodvitner fgr vi kommer til forfglgelsen i
Roma under Nero. Igjen stir vi overfor det faktum at Det nye testamen-
te ikke er en helt dekkende kilde hva urkristendommens historie angér:
at Jakob ble henrettet av Annas vet vi fra historikeren Josefus. Det kan
altsa ha vert flere enn disse.

Likevel, begivenhetene i Roma betyr et vendepunkt i urkristendom-
mens historie. Dette skyldes ikke bare at romerne na begynner 4 skjelne
mellom messianske og ikke-messianske jader, men ogsa det faktum at
fra nd av blir forholdet mellom kristne og jgder forverret, med alvorlige
konsekvenser for de kristnes forhold til statsmakten.

Den forklaringen som eksegeter og kirkehistorikere vanligvis gir pa for-
folgelsen i 64, er enkel: de skylder pé jgdene, som kan ha hatt innflytel-
se ved Neros hoff gjennom hans davaerende gemalinne Poppaea Sabina,
som skal ha neret jgdiske sympatier (noe som ikke var uvanlig hos den
romerske overklassen). Og grunnen skal veare stridigheter mellom mes-
sianske og ikke-messianske jgder i hovedstaden (se kap. 3).

Men andre lgsninger star ogséa apne, og vi har allerede flere ganger
nevnt en alternativ forklaring: at de kristne faktisk pustet til ilden.

Historikeren Suetonius forteller at jgdene var blitt utvist fra byen —
Roma — under Claudius (arstallet er meget omdiskutert, vanligvis lagt til
49, men kan ogsa vare 41), noe som ogsé var skjedd under Tiberius’ re-
gjeringstid. Men episoden under Claudius angir oss her, fordi den angi-
velig skjedde pa grunn av en viss “Krestos” som altsd fordrsaket uro i
den jodiske leir i hovedstaden. Mange skynder seg 4 trekke den konklu-
sjonen at det er en tidlig referanse til kristne i Roma det siktes til, for
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Krestos er bare en annen skriveméte for Kristos (Jesus Knistus). I fall det
derfor ikke dreier seg om en ukjent historisk person, kan et messiansk
nervaer i Roma allerede pd 40-tallet ha gitt opptakten til brik: at messi-
ansk og tradisjonell jgdedom ikke alltid gikk sammen, ser vi hele veien
1 Apostelgjerningene.

Kan noe lignende sies & vare arsaken til forfplgelsen 1 647 Mange
finner denne slutningen fristende.

Paulus retter sitt Romerbrev til jédene i Roma, ikke bare til de krist-
ne der. Og brevet inneholder nok & strides om. Apostelgjerningene deri-
mot antyder i sitt siste kapitel at apostelen ble vennlig mottatt av jgdene
og hans narver synes ikke a ha forarsaket uro, noe som ikke er typisk
nir Lukas skal fortelle fra apostelens reiser: vanligvis splitter han syna-
gogen og forarsaker atskillige vanskeligheter, fordi jgdene gar til myn-
dighetene og ber dem behandle ham som oppvigler.

Ni kan selvsagt Lukas ha glattet over konfliktstoffet i Roma, pd
grunn av den dgd apostelen der gikk i mgte, og for a unnskylde myndig-
hetene; hos Lukas gar som oftest romerne fri, det vere seg Pilatus selv
eller provinsguverngrer — av og til konverterer de til kristendommen
(som Sergius Paulus pa Kypros, fangevokteren i Filippi og andre).

Alternativet er altsa a finne en lgsning pd géten i det enkle faktum at
anklagen om ildspasettelse er korrekt — noe som forklarer det hele, men
som de aller feerreste historikere er villige til a akseptere. Tacitus selv
tror heller ikke pé at de kristne var skyldige — eller medskyldige — i bran-
nen, men anser dem ellers for a fortjene straff pa grunn av deres “hat til
menneskeheten™.

Han vender derimot sitt eget hat mot Nero, og beskrivelsen han gir
oss av forfglgelsen, minner i sine detaljer om vart eget arhundre og dets
synderegister.

For a fa slutt pa folkesnakket anklaget Nero, og straffet med de
mest utspkte pinsler, dem som folk kalte “kristne” og som var
forhatt pd grunn av sine skjenselsgjerninger. Arsaken til dette
var navnet Kristus, som i Tiberius’ regjeringstid ble henrettet av
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prokuratoren Pontius Pilatus. Denne fordervelige overtroen ble
da for et gyeblikk undertrykket, men sé brot den ut igjen, ikke
bare i Judea, hvor dette ondet frst begynte, men ogsd her i ho-
vedstaden, hvor alt ondt og skammelig samles fra alle kanter og
hvor det finner tilhengere.

Forst ble noen som tilsto at de var kristne, arrestert. Efter
deres opplysninger ble sd en stor mengde funnet skyldig, ikke sé
meget i anklagen om ildspdsettelse som hat til menneskeheten.
Og de gjorde henrettelsen av dem til en hin. Noen ble kledd i
villdyrhuder og sonderrevet av hunder, mange ble korsfestet el-
ler brent, og efter at dagen var slutt, ble noen brent til bruk som
lys om natten. Nero hadde nemlig dpnet sine haver for dette
skuespillet, og han ga sirkusleker der han blandet seg med fol-
ket, kledd som vognstyrer, eller kjprte en vogn.

Derfor oppsto det medynk med dem, enda de var skyldige og
fortjente den strengeste straff. fordi de ikke gikk til grunne for al-
men nyites skyld, men for a tilfredsstille en enkelt manns riskap.

(Cornelius Tacitus: Arboker, bok 15, kap. 44)

Denne forklaringen — at Nero hadde behov for en syndebukk fordi han
selv var kommet i sgkelyset — reflekterer sikkert forfatterens eget for-
hold til Nero: er han villig til 4 tro at de kristne er skyld i all verdens
ondskap (“hat til menneskeheten” — mer om dette uttrykket senere), er
han sikkert villig til & tro litt av hvert om keiseren selv; Tacitus er ikke
nettopp en beundrer av det nye monarkiet pi romersk grunn, han er selv
aristokrat og republikaner.

De kristne kan ha veert med pd & spre ilden — sikkert sammen med
mange andre tvilsomme elementer — men har neppe startet det hele.
Brannen begynte 18. juli da det var meget varmt, og tok til ved Circus
Maximus som hadde tribuner av tre. Roma hadde trange gater i tiden for
brannen — nok en sikkerhetsrisiko, og en av grunnene til at Nero gnsket
seg en “bredere” og tryggere by.
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Men hvorfor skulle de kristne gnske at Roma gikk opp i flammer?

Apenbaringsboken gnsker seg dette, men det er pd grunn av de fol-
ger brannen fikk for de kristne i rikshovedstaden.

Selv det mest overflatiske kjennskap til Det nye testamente viser 0ss
at de farste kristne — messianske jgder som de var — levde med intense
endetidsforventninger.

Dette gér selvsagt tilbake til Jesus selv, hans forkynnelse av Guds ri-
kes snarlige komme og dommen over verden. Jesu oppstandelse fra de
dgde — den begivenhet som ga opptakten til den kristne tro — har ikke av-
livet slike forventninger, men snarere styrket dem. For oppstandelsen fra
de dgde hgrer endetiden til, og Jesu oppstandelse innvarsler det som j@-
denes hellige skrifter i lang tid hadde fortalt dem skulle skje. Bide
Daniels bok, Sakarja og Malaki ser frem mot et endelig oppgjer, et en-
detidsskue som de utmaler med fororientalsk fantasi og virkemidler.
Poenget er hele tiden at historien har et siste kapitel — derefter fglger
dommen og gudsriket.

For palestinske jgder var en slik tro et historisk hap: de levde under
trange kar og messianske forventninger hgrte til dagens orden, unntatt
for de kondisjonerte og stripete. Disse utgjorde overklassen og preste-
skapet og samarbeidet villig med romerne, som gjennom dem hadde
mulighet for et indirekte styre over Judea (det er dem, og ikke det jgdis-
ke folk i sin alminnelighet, Johannesevangeliet refererer til med den
gjentatte og odigse bruken av ordet “jpdene”).

Utenfor Palestina levde det store flertallet av jéder, og under langt
bedre kar enn i hjemlandet. Utvandring fra Palestina var vanlig pa grunn
av overbefolkning og gkonomisk ngd. Slik hadde det for si vidt lenge
vaert: mange ble tilbake i Babylon da perserkongen Kyros lot jédene
vende hjem efter landflyktigheten — Isracl hadde sett seg tilbake til
Gosen i Egypt allerede under sin vandring gjennom Sinaigrkenen.

Utenfor Palestina er det ikke & vente at det skal herske en sd intens
endetidstro som i det fattige hjemlandet. Men dette gjelder ikke de nye,
messianske jédene, for deres tro er per definisjon en endetidstro. Og
selv om de lever i det rike Lilleasia, Hellas eller Italia, kan de ha naret
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forhdpninger om verdens snarlige undergang, av positive heller enn ne-
gative grunner. De nytestamentlige bgkene reflekterer ofte en slik tro,
skjent de skriver seg fra det vi kaller den jgdiske diaspora, dvs. “utlen-
digheten” (og ikke “adspredelsen” som ofte blir brukt pa norsk!). Og NT
mangler ikke beskrivelser av endetidstegn, som vi finner det for eksem-
pel i Paulus’ annet brev til tessalonikerne, i hans korrespondanse med
menigheten i Korint, i Markusevangeliets 13. kapitel (og parallellene i
Matteus 24 og Lukas 21).

Poenget med alt dette er at ndr Roma farst begynte & brenne, kunne
de ha tolket det som et endetidstegn og i en slags endetidsrus gjort det de
kunne for 4 spre ilden heller enn 4 hjelpe til med 4 slukke den. Dessuten
ville det vaere tilstrekkelig med et fatall slike endetidsfanatikere, og ka-
tastrofen var et faktum for alle de kristne i hovedstaden. Stgtte eller for-
stielse fra ikke-messiansk jadisk hold ville ikke vzere & vente under om-
stendigheter som disse.

Nero befant seg i sin sommerresidens ved Antium da brannen brgt ut
(ruinene av palasset utgjgr fortsatt rammen om badestranden ved det
moderne Anzio). Han ilte tilbake til Roma og skal ha blitt si beveget av
synet at han grep til lyren og deklamerte fra Homer (husk: Homer var
grekernes og romernes Bibel, det var i og for seg ikke noe unaturlig ved
denne reaksjonen).

Straffens mdl star ikke i forhold til anklagen — med mindre den er
sann. Tacitus vender seg derfor bide mot keiseren og mot de kristne,
men mest mot Nero. Anklagen om “hat til menneskeheten™ ser straks
annerledes ut i lys av denne muligheten, selv om Tacitus anser dem for 4
veere uskyldig i ildspasettelse.

Vi fér selvsagt aldri svar pa denne géten, fordi det historiske materi-
alet er sa begrenset. Men Apenbaringsboken bidrar med en form for for-
klaring: de kristne er uskyldige — i alt som blir sagt om dem — og keise-
ren alene er skyldig. De kan med andre ord vare skyldige og uskyldige
pa samme tid, alt efter hvem som er iakttageren.

Niér vi star midt pa Circus Maximus’ spina, med keiserpalassene pi
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hgyre hind, og ser over mot Vatikanet og Peterskirkens kuppel, er det
umulig ikke & tenke pa at det var her brannen brgt ut.

Slik ser altsa bakgrunnen for ﬂpenbaﬁngshoken ut, i hovedtrekk.
Vi skal fa rikelig anledning til 2 komme tilbake til disse mere i de-

talj.
Fgrst ma vi forsgke a bli bedre kjent med forfatteren.
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3.
Johannes av
Patmos

Jeg, Johannes, deres bror, som deler med dere béide trengselen
og riket og standhaftigheten , i Jesus, — jeg befant meg for Guds
ords og Jesu vidnesbyrds skyld pa den ¢y som heter Patmos.

Sa var det en spndag at jeg ble grepet av dnden, og hgrte bak
meg en kraftig rost, med klang som en basun:

“Det du fdr se, skriv det i en bok, og send den til de syv kir-
ker; til kirkene i Efesos, i Smyrna, i Pergamon, i Thyatira, i
Sardes, i Filadelfia og i Laodikea.” (1,9-11)

Patmos kommer langsomt til syne i horisonten. De fgrste solstrdlene
treffer Klosteret som pryder byen gverst pé fjellet, og det hele fir preg av
et fata morgana. Eller er det et himmelsk Jerusalem som nettopp er i ferd
med 4 stige ned til jorden?

Klosterct glgder og funkler mens Patmos forgvrig ligger mork og
usynlig under denne hellige bastionen.

Synet vekker s@vnige turister — vi hadde tatt baten fra Samos lenge
tr soloppgang og i noen timer hadde vi hatt falelsen av 4 bevege oss ut
i et tilfeldig og vendelig gde.

Men synet av Johannesklosteret jager slike illusjoner pa flukt.

Langsomt skiller himmel og jord lag —og éen ligger der og plasker i
morgensolen. Klosteret har med dette fatt fast grunn, og det virker med
ett himmelstrebende heller enn steget ned.

Patmos er bide liten og stor pd samme tid, alt efter om man ser pi
det kvalitative eller det kvantitative. For klosteret er et gammelt sete for
lierdom og en pryd for den greske kirke, noe som dessverre ikke kan sies
om alle greske klostre (for eksempel de pi Athos). Biblioteket rommer
betydelige skatter og vitner om en tusendrig og sterk tradisjon. Denne er
ubrutt, for Vestkirken, ved pavene, har gjennom tidene vernet stedet mot
vantro fiender og stgttet dets lerde tradisjoner.
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Skolen som ligger like ved, er ogsd kjent over hele Hellas.

Biten fra Samos hadde utgjort et helt univers de f@rste timene i mgr-
ket, for den var alt vi si. Som vi n&ermer oss land, blir farkosten mindre
og klosteret stadig mer ruvende. Ndr vi sa setter fgttene pé fast land, er
det liten tvil om at vi er kommet til et hellig sted — en hellig @. Andre tu-
rister er ikke 4 se sa tidlig, havnen er nesten folketom.

Semesteret er slutt i Roma, og studentene har reist hjem til sine forskjel-
lige verdensdeler for & hvile ut og for & vare til nytte rundt om 1 sine
sogn eller klostre. Jeg hadde avtalt & mgte noen norske venner pa
Patmos — arbeidet med Apenbaringsboken tilsa at jeg snarest besgkte
stedet.

Dessuten hadde jeg en baktanke med visitten.

I Oxford hadde jeg studert patristikk (kirkefedrene, fortrinnsvis de
oreske) med arkimandritt (nd biskop) Kallistos Ware. Og han var munk
av Johannesklosteret. Derfor fglte jeg en viss tilhgrighet til stedet, like
fra de forste solstrilene traff den bergmte bygningen. Fire ir hadde jeg
sittet ved hans fotter samtidig som jeg hadde studert bibelfag og dogma-
tikk. Ryktene i Roma visste at han var her nettopp pa denne tid av dret.

Fgrste bestemmelsessted var derfor klosteret. Men, nei — fuglen var
flgyet for fa dager siden og jeg mdtte ta til takke med et hotell nede pa
havnen.

Hulen hvor Johannes skal ha levd og hvor han angivelig dikterte sine sy-
ner til sin skriver, den unge Pokoros, er i dag en helligdom, naturlig nok.
Den ligger like ved veien som fgrer fra havnen til byen.

Her inne er det mgrkt, men i glansen fra alle vokslysene kan vi
skimte mange slags hyller og nisjer i fjellveggen. De er av forskjellig art
og har tjent forskjellige praktiske gjgremal. De stgrste har sikkert fung-
ert som senger, og en forhgyning ved enden av en slik pekes ut som
Johannes’ hodepute — stedet der han sa sine syner 1 sgvne.

Hvorfor ikke?

Et sted ma han ha holdt til, og var han der pd grunn av trengselstider,
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sa er ikke en hule utenkelig. Dessuten har man lang hukommelse i
Syden — bak legender og sagn ligger ofte en kjerne av historisitet.

@yer ble brukt for fanger i antikken — den kjente ikke fengselsstraffer.

Men en slik relegatio ad insulam, som romerne kalte det, var forbe-
holdt viktige — og derfor farlige — personer, personer som gvrigheten
helst ville holde pa trygg avstand. De vanligste ofrene var selvsagt med-
lemmer av keiserfamilien, gjenstridige senatorer, potensielle rivaler eller
bergmte intrigemakere. Augustus hadde Dbenyttet Pandataria
(Pantelleria) og Domitian brukte Pontia (Ponza): selv i dag er noen av
disse dyene bebygget med store fengsler. Patmos er velegnet i sa hense-
ende (nar land — og samtidig fjern), og vi vet at denne lite fruktbare gy
ble brukt pa denne maten.

Men véar Johannes var ingen viktig — og derfor farlig — person. Og
han var neppe dgmt til a bo her ute. Efter all sannsynlighet sgkte han hit
mer eller mindre frivillig mens tingene tilspisset seg i Efesos, den kirken
han tilharte.

Fra Patmos kunne han fglge begivenhetene hjemme, og boken han
skrev er et brev i formen, et rundskriv til menighetene inne pa fastlandet,
syv kirker i den romerske provins Asia. Johannes satt nemlig ikke I
fengsel, og han hadde heller ikke brev- og besgksforbud.

Alt han selv sier er at han sa skyggen av det som skulle skje, en sgn-
dag under oppholdet pd Patmos.

Og det han sa, fikk han skrevet ned og sendt over til de hjemme, for
at de skulle dele innholdet med sine s@sterkirker.

Johannes til de syv kirker i Asia: Nade og fred veere med dere fra
ham som er og som var og som kommer; og fra de syv dnder som
star for hans trone, og fra Jesus Kristus, det sanndru vidne, den
forstefodte blant de dede, hovdingen over jordens konger — han
som elsker oss, som har lgst oss av vdre synder gjennom sitt
blod, som har gjort oss til et kongelig folk av prester for Gud, sin
Far — ham veere @ren og makten i all evighet. Amen. (1,4-6)




Som Roma selv er Patmos i dag vitnesbyrd om at bokens syner er blitt
innfridd pa en annerledes méte enn forfatteren hadde forutsett: det er
ikke verdens undergang som fglger efter trengselstidene, men krist-
ningsverket og hedendommens undergang. Roma og Patmos gjenlyder i
var tid av kirkeklokker — bide byen og @en bestdr.

HVORFOR TALER DU I LIGNELSER?

Johannes er jgde, sikkert av palestinsk opphav — gresken vitner om det,
samt mange teologiske uttrykk. Sammenligner vi ham med en jgde fra
den rike diaspora — for eksempel Paulus fra Tarsos — er det noe 1 boken
som smaker av Jesu eget hjemland, selv om han skriver for gresktalende
j@der.

Men hvorfor skriver Johannes i lignelser — hvorfor kan han ikke hel-
ler skrive brev som Paulus?

For & kunne besvare dette viktige spgrsmalet mé vi fgrst se oss litt
tilbake i jodenes teologiske tradisjoner.

De syner Johannes sd i sin hule, er temmelig litterere ndr det kom-
mer til stykket, og de kjenner klare forbilder i Det gamle testamente, det
som var vir forfatters Bibel. “Syner” er det uttrykket som brukes, men
vi skal vaere klar over at det er et teologisk uttrykk mer enn et fysio-bio-
logisk. Og det var blitt anvendt fgr, under lignende omstendigheter og av
lignende arsaker som de Johannes henviser til (“trengselen™).

Daniels bok er det fgrste fullstendige uttrykk for fremtidsteologi av
samme slaget som i Apenbaringsboken. Det dreier seg om syner. De an-
gér fremtiden, den nzre fremtid, lik all profeti i GT. Disse er rettet til en
barsk samtid — de er kriseteologi og trgsteskrift pd samme tid.

Daniels bok er blitt til under en stgrre nasjonal krise: de greske kon-
genes religionstvang, den som resulterte i at jedenes tro ble forbudt 1
praksis og at templet i Jerusalem ble omgjort til tempel for den olympis-
ke Zeus og Antiokos IV Epifanes Theos, kongen i Syria. Makka-
beerbgkene forteller om hvordan denne krisen forlgp, og hvordan den
endte i et vellykket opprer fra jédenes side, som igjen ga dem en ny og
sterk kongeslekt (makkabeernes) — ikke uten hjelp fra en ny stormakt i
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den vestlige del av middelhavsverdenen, Roma. Det hele utspant seg i
arene 167 f.Kr. til ca. 150.

Daniels bok handler om den samme etappen som Makka-
beerbgkene, men sett fra en helt annen synsvinkel. Her er det ikke opp-
r¢r som star i sentrum. Det gjgr derimot en hépets teologi. Denne gar
imidlertid langt ut over det som historien kan by pi av muligheter. For
her finner vi ikke spor av tillit til historien og til menneskelige evner,
stikk 1 strid med det som makkebeerne si og skjgnte. Boken er pessi-
mistisk i s& méte, den tror pa en god lgsning pa krisen — men denne mé
ngdvendigvis komme utenfra historien. For 4 si det pad en litt annen
mate: her er det fremtiden som invaderer natiden — gudsriket kommer til
jorden fordi historien er forbi, dens mening og muligheter er uttgmt,
kvantitativt som kvalitativt. Det som fglger er noe nytt: de dgdes opp-
standelse, de rettferdiges frelse og de gudlgses undergang.

Men fgr s skjer mi begeret tgmmes, og ikke bare pa jorden. For et
oppgj@r ma ferst komme i himmelen. Der skal det gode tilintetgjgre det
onde, for konflikten mellom de to ligger pa et hgyere plan enn det jor-
diske, far vi vite. Konflikten mellom godt og ondt — Gud og den gamle
Slangen — gar nesten helt til topps i systemet: spenningen ligger boksta-
velig talt mellom himmel og jord. Derfor er det hele tiden ting som skjer
“bak kulissene™ — ikke rart at her md syner og dpenbaringer til. For det
som skjer her nede er til syvende og sist avhengig av det som skjer der
oppe. Det hele ender med at noen states ned til jordens lavere regioner
(0g der er det varmt) — og noen stiger opp til himmelens herlighet.

Denne form for himmelgrammatikk er i og for seg ikke usunn: det
onde blir for tungt & bere for menneskeheten — det gar dypere og er mer
omfattende enn fgrst antatt, det har jgdenes historie vist. Derfor sgker
forfatteren en lgsning som ogsa er stgrre. Derved fratar han imidlertid
historien mye av dens egenvekt, og resultatet blir spekulativt og formen
pessimistisk. Hensikten hadde hele tiden vaert det motsatte.

Daniels bok hgrer altsa til en type teologisk litteratur som vi kaller
apokalypiikk, det vil si: en videreutvikling — tilspissing — av endetidstro-
en, av det som med et annet faguttrykk kalles eskatalogi (leren om de
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siste tider, troen pé at historien beveger seg mot en sluttstrek, en konklu-
sjon), og som er & spore hos mange av GTs senere profeter, men som har
rgtter langt tilbake i Israels teologiske tradisjoner. Hos Deutero-Jesaja
(“den annen Jesaja”, kap. 40-55) er det optimisme i luften, et resultat av
at perserkongen Kyros lar jodene fi vende tilbake fra fangenskapet 1
Babylon; denne forfatteren har tillit til historien. Men Daniel ser anner-
ledes pa det hele, og det skyldes vanskelige tider, krisene som fulgte ef-
ter at de var vendt hjem og forgjeves forsgkte & bygge opp igjen kong
Davids rike.

Daniel er altsd en vismann fra Israels legendariske fortid. Han lever un-
der landflyktigheten i Babylon, hvor han ser det som skal skje.
Fremtidens konturer er noe Gud &penbarer for ham i en rekke syner.
Disse kan vi dele i to grupper: kap. 1-6 og 7-12. Det er sistnevnte grup-
pe som angér oss her, fordi denne er et direkte svar pd de spersmal og
problemer som jgdene gjennomlever under det greske overherredgm-
met. Persernes toleransepolitikk er forbi og Jerusalem er vitne til at he-
denske skikker fortrenger jodenes kult og vanhelliger templet.

Daniel ser fire dyr (kap. 7) som symboliserer fire verdensriker. Det
fierde av disse (et dyr med ti horn) er det greske — og det blir det siste i
historien, for fra né av skal Gud selv herske:

Det fjerde dyret betyr at det skal komme et fjerde rike pa jorden,
et som er annerledes enn alle de andre rikene. Det skal sluke
hele jorden, trdkke den ned og knuse den. De ti hornene betyr at
det skal komme ti konger i dette riker. Og etter dem skal det kom-
me enda en konge, som er annerledes enn de tidligere.

Han skal sid tre konger. Han skal tale mot Den Hgyeste og
fare hardt frem mot Den Hgpyestes hellige. Han skal sette seg
fore ¢ forandre tider og lover, og de hellige skal overgis i hans
makt i én tid og tider og en halv fid.

Da skal retten bli satt. Herredpmmet skal tas fra ham; det
skal bli odelagt og tilintetgjort for godt. Kongedpmmet og veldet
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og makten i rikene under himmelen skal bli giit til det Jfolk som
er Den Hoyestes hellige. Deres rike skal veere et evig rike, og
alle makter skal tjene og lyde dem. (23-27)

Daniel gjentar og varierer dette budskapet i syn pi syn: efter kong
Antiokos IV kommer befriclsen for Israel. Kapitlene 8 og 9 skildrer
igjen forholdene i Israel under grekerne, og i kap. 11 far vi et resymé av
hele denne historiske etappen (ca. 300 fKr. til 167). I 11, 21-28 og
31-34 ser han hva som skal komme — kong Antiokos — og vanhelligel-
sen av templet: “den gdeleggende styggedom”, altsa kultstatuen av Zeus
og alteret til ham. Forholdet til avgudsdyrkelse er allerede behandlet i
bokens f@rste syner (sml. kap. 3) hvor martyriet settes opp som et forbil-
de for de troende. Kap. 6 hadde dessuten tatt et oppgjer med herskerkult,
sd langt tilbake som til kong Dareios’ dager.

Lesere av Daniels bok gjer klokt i & benytte en utgave med forkla-
rende noter som tidfester det Daniel ser. Daniel taler til sin samtid fra
Babylon: boken benytter alts en litterzer teknikk som skyver samtiden
bakover i historien. Med dette fér fortellingen stgrre vekt — fordi det som
skjer 1 samtiden blir fortalt i form av profeti fra fortiden. Daniel var en
kjent og kjar skikkelse i Israels tradisjoner — en av Israels vise menn —
og hans ord har atskillig vekt.

Det er et trgsteskrift vi stir overfor med denne boken. De han taler
til — og pd vegne av — er ikke innstilt pa opprer og krig mot overmakten.
Tvert imot setter de sin lit til Den Hgyeste. Og han skal gripe inn og frel-
se dem fra fienden nér tiden er omme.

Pd den tid skal Mikael, den store fyrsten, std frem,

han som verner dine landsmenn.

Det skal komme en trengselstid som det ikke har veert maken
til

helt siden folkeslagene oppstod.

Men pa den tid skal ditt folk bli frelst,

alle som er skrevet opp i boken.
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Og mange av dem som sover i jorden skal vikne opp,
noen til evig liv, andre til skam og evig avsky.

Da skal de forstandige skinne

som den stralende himmelhvelvingen;

og de som har fort de mange til retiferd,

ska.-' skinne som stjernene, evig og alltid. (12,1-3)

Men hvorfor taler s& Daniel i lignelser, med syner, dyr og engler?

Er det fordi han skriver en slags undergrunnspamflett som ikke taler da-
gens lys? .

Er det fordi et symbolmettet sprog er best egnet til 4 tale om de ytterste

Er det ganske enkelt en fortsettelse av tendensen vi kjenner igjen fra
profetene Esekiel og Sakarja? . .

Er det visdommen i Israel som er blitt skeptisk og har mistet den his-
toriske besinnelsen? — Noe lignende er & spore i Forkynneren og Job..

[ alle fall: forfatteren (entall eller flertall) av boken gj@r sin samtids
krise til et endetidstegn. Derved kan han trygt tale et kosmisk sprog, for-
di det han ser er en endelig lgsning pa historiens drama: konf’lik‘(en mel-
lom godt og ondt, Isracl og folkeslagene. Fordi bade prolblemarnkken og
Igsningen har fitt et endelig preg, griper han til disse v1rkcmldlm.’ (noe
profetene fgr ham ogsa hadde gjort). Krisen under Antiokos v Eplfam‘ts
Theos (dvs. “den apenbarte gud” — “gud i dpenbart form” — “gud synlig
blant Ués") er en endelig krise — fordi den artikulerer meningen med alle
historiske kriser som handler om tro og hedendom, Israel og Guds fien-
der.

Her har Daniel rett.

Samtidig tar han feil. . ‘

For krisen under Antiokos ble ikke en sluttstrek for historiens videre
forlgp — heller ikke invaderte himmelen jorden med oppstandelse og
dommedag som falge. | ,,

Det som kom var frihetskrig og seier — og et nytt kongedgmme pa
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jorden som skulle vokse seg sterkt og fa nesten samme omfang som selv
Salomos rike hadde kjent (riktig nok med romernes velsignelse og under
deres kontroll, de drev ogsé krig mot de greske kongerikene).

Og her stir vi ved det dilemma som opptar Johannes pa Patmos.

For han skriver i samme vendinger som Daniel.

Han er ogsi en troens helt — den unge kirkes.

Han ser sin tids krise — forutser er et bedre ord — som en endelig kri-
se: kvalitativt (hva mening angdr) og kvantitativt (hva varighet angar).

Som i tilfellet den mytiske Daniel har Johannes bade rett og feil.

Det som kom var ikke verdens (dvs. romerrikets) endelikt, men he-
dendommens fall og romerrikets kristning.

Patmos ligger der den dag i dag — og Johannesklosteret er det vi for-
binder med stedet.

Som en assosiasjon til begge seere kan vi sitere Alfred Loisy: “Jesus
lovet oss Gudsriket — det som kom var Kirken.” Ordene var ironisk
ment, men de rommer historisk sannhet. For hele den apokalyptiske tra-
disjon — jedisk som kristen - skildrer det kvalitative i mytiske, kosmiske
og falgelig kvantitative tegn: riker, tider, dyr, osv. Et sprog som bade er
historisk og kosmisk har stor slagkraft, men har apenbare begrensninger.
Enhver alvorlig krise hva godt og ondt, tro og hedendom angir har selv-
sagt endelighetens fortegn. Men det betyr ikke at en bokstavelig (kvanti-
tativ) lesemate er den riktige. Historiens videre gang medfarer i hvert
tilfelle flere slike kriser, og selv i kristendommens totusendrige tradisjon
har det fortsatt & dukke opp endetidsvisjoner, fordi visse situasjoner eller
kriser lett kan tolkes ut fra en prinsipiell religigs synsvinkel og far ende-
lighetens fortegn.

FORGJENGERE
Johannes tilhgrer den unge kirke, men han lever ikke i begynnerstadiet,
Tvert imot gir en samlet tradisjon fra antikken inn for at han lever i

overgangen mellom det forste og det annet kristne drhundre. Altsi lever
han i den efter-apostoliske tid, det tidsrommet vi vanligvis forbinder
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med frene 70-100 e.Kr. Aposteltiden regnes vanligvis som avsluttet fgr
Jerusalems fall i &r 70 — med et mulig unntak for en annen Johannes, av
Efesos han 0g, en vi normalt identifiserer som medforfatteren av
Johannesevangeliet (et @yenvitne efter eget utsagn — “disippelen som
Jesus elsket”) og som skal ha levd til inn i keiser Trajans regjeringstid.

Slik er var Johannes arvtager av en kristen tradisjon som allerede
kjenner flere evangelier — sikkert flere enn vi kjenner, sml. Luk 1,1 —
mange brev (deriblant paulusbrevene) og kanskje ogsd flere dpenba-
ringsbgker (“apokalypser”, eg. “avdekkinger”, “avslgringer”). For den-
ne tradisjonen fra aposteltiden kjente ogsé avslgringer om fremtiden, og
disse gar i det hovedsakelige tilbake til Jesu egen forutsigelse av
Jerusalems fall og trengsler for den unge kirke. Disse ble lest i tradisjo-
nen fra Skriften (profetene) og slik ligger alt godt til rette for tilsyne-
komsten av en fullblods kristen penbaringsbok.

I NT herer vi flere ekko av tradisjonen som vir Johannes stgtter seg
til.

Fgrst ute hva skriftlig datering angér er det paulusbrev vi kjenner
som 2. Tessalonikerbrev. Her har vi konturene av en apokalypse 1 mini-
atyr. Den har svert meget til felles med Daniels visjoner om Antiokos
IV, men er skrevet ut fra en annen tid og dens trengsler.

Hva né angdr véir Herre Jesu Kristi komme, da vi alle skal
samles, sammen med ham ...

Forst ma frafallet komme, og den Lovipse tre frem,

han som er viet til undergangen, han som reiser seg moi, ja,
opphoyer seg over alt som heter Gud eller kalles hellig, sd han
gdr like til G ta sete i Guds tempel og utgi seg selv for Gud ...
Sa vet dere da ogsd hva som holder igjen, slik at

han fgrst stdr frem ndr hans tid er inne ... For ndr den Lovlgse
trer frem, er det Saian selv som stdr bak, sc hans makt fdr
utfoldes, falske jeertegn og under skje, og ondskapen forfore
dem som gdr sin undergang i vold ... (2,1-10)

100

Nar sproget fra Daniel dukker opp igjen midt i det ferste kristne drhun-
dret, sd md det skyldes sterkere faktorer enn bare en gjentagelse av gam-
le syner og advarsler. Noe mi ha skjedd som mad ha fortonet seg — for
kristne som for jgder — som en gjentagelse av episoden under Antiokos
og som straks f@rte tankene tilbake til Jesu ord om templets gdeleggelse,
Jerusalems fall og dommedag.

Og en slik episode inntraff ir 40/41.

_ For da sendte keiser Gaius Caligula ordre til legaten i Syria om &
gjore jodenes tempel til et keisertempel — Gaius aktet & flytte inn hos
Israels Gud!

Dette kunne ha gitt helt galt, og vire kilder om episoden (Josefus og
Filon) legger ikke et gyeblikk skjul pa hvor alvorlig situasjonen var.
Keiseren ville hevne et jgdisk overgrep mot et gresk alter i Jamnia, men
han overreagerte — ikke utypisk for Gaius — og ville ha stgpt en kolos-
salstatue (kultstatue) av seg selv til bruk for den nye kult. Altsd er vi til-
bake der Antiokos slapp. Nér ordren aldri ble utfgrt, skyldtes det kloke
politikere, diplomati, trenering og den slags. Hadde legaten — Petronius
— gjort som han ble befalt, ville krig vert det eneste svar fra jgdisk hold
og templet ville sikkert ligget i ruiner flere tiar fer ar 70.

Kristne som jgder ma ha fglt en apokalyptisk pirring i slike tider, en
slags andelig klge.

Alt tydet pa at verden var kommet til sitt endelikt, dessuten sto det
hele skrevet. Sannheten om guddommelige herskere kjente de godt fra
fer og egentlig var de godt forberedt pi dette hele tiden. Det forskrekke-
lige var bare at det var en romersk hersker som sto bak utspillet, de var
jo j¢denes gamle venner. Men under overflaten 14 det selvsagt grekere
bak, for alteret disse hadde reist (noksd improvisert) i Jamnia, var nett-
opp et alter til denne keiserens guddom, et tegn pa takk for seieren i
Germania (som igjen var en fiktiv affere — alt sammen typisk for
Gaius).

Det gikk godt ogsa denne gangen — historiens mekanismer ble deres
redning, ikke minst kong Agrippa L.

Men i tiden efter Gaius ble episoden ikke glemt. Guddommelige
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keisere viste seg nemlig 4 ikke vare s svart forskjellige fra sine greske
forgjengere, det hadde episoden under Gaius lzrt dem. Og den lerdom-
men skulle komme godt med i hundrer av ar fremover. Alts kommer det
ikke som noen overraskelse at virt fprste evangelium — Markus — ikke
bare gjentar, men direkte utbroderer denne episoden. Her star vi overfor
en fullblods apokalypse, og dens ingredienser kjenner vi lett igjen fra
bide Daniels bok og Paulus’ korrespondanse med de kristne i
Tessalonika.

Idet han gdr ut av templet, sier en av disiplene til ham:

”Mester; se for noen stener, se for et byggverk!”

Men Jesus svarer: “Ja, du ser disse store bygningene?

Det skal ikke bli sten tilbake pa sten av dem;

alt skal bli jevnet med jorden ...

Bror skal sende bror i dpden, og fedre sine barn,

mens barn skal reise seg mot sine foreldre og volde deres dod.
Og dere skal bli hatet av alle for mitt navns skyld. Men den som
holder ut til enden, han skal bli frelst.

Nér dere ser “hedenskapets vederstvggelighet” sid der

hvor den burde vare bannlyst (den som leser dette, han bruke
sin forstand!) —da ma de som er i Judea flykte til fjells ... For da
skal det bli en slik trengselstid at det aldri siden verden ble
skapt av Gud har vert sett dens make, og aldri noen gang skal
bli d se ...

Nar denne trengselstid er forbi, da skal solen bli

formarket, og mdnen miste sitt lys, stjernene skal falle ned fra
himmelen, og himmelkreftene skal ga av lage. Og da skal de fa
se Menneskesgnnen komme i skyene, i all sin makt og herlighet.
Da skal han sende ut sine engler for G samle sine utvalgte

fra de fire verdenshjprner, fra jordens ende til himmelens yiter-
ste grense. (Mk 13,1-2; 12—14; 24-27)
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Vi gjenkjenner de fleste ingrediensene fra Daniels bok. Der
finner vi ogsd en himmelsk skikkelse — “en menneskesgnn™ —
som fir en avgjerende rolle i dramaets sluttfase:

Videre sd jeg i mine nattsyner:

Se, med himmelens skyer kom det en som var lik en menneske-
SO,

Han neermet seg den gamle av dage og ble fprt frem for ham.
Han fikk herredpmme, ere og rike;

Jolk og stammer med ulike sprog,

alle folkeslag skal tjene ham.

Hans velde er et evig velde, det skal ikke forgd;

hans rike gdr aldri til grunne. (Dan 7,13-14)

[ en kristen sammenheng er menneskesgnnen hos Daniel blitt identifi-
sert med Jesus Kristus — han er den Menneskesgnn som skal komme ved
tidenes ende, riket er hans og han skal herske til evig tid, Nir menneske-
sgnnen kommer, skal det altsa vise seg at han er Jesus Kristus som ven-
der tilbake.

Slik tenkte de fgrste kristne.

Men hvorfor dukker episoden fra Daniel (profaneringen av templet
under Antiokos) opp igjen i Markusevangeliet?

Som nar det gjelder tessalonikerkorrespondansen, er det naturli ga
lete efter svar pa spgrsmalet i omstendighetene evangeliet ble skrevet
under.

Disse kjenner vi ikke. En gammel tradisjon forteller imidlertid at
Markus var Peters tolk i Roma og at han der skrev ned apostelens for-
kynnelse, efter hans dgd. P4 hvilket tidspunkt kan en sd dramatisk bok
som Markusevangeliet vare blitt til?

Kan vi pd og mellom linjene lese oss til tid og sted for bokens tilbli-
velse?

Slikt blir alltid et spgrsmal om & vurdere kildene og avveie den in-
lormasjon de gir. I tilfellet Mk 13 er det tydelig at vi her har 4 gjére med
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ord som gér tilbake til Jesus selv, og som derfor tilhgrer den tradisjon
forfatteren kjente (det samme gjelder for Paulus). Samtidig har vi ikke
andre opplysninger fra antikken enn referansen til Roma. Skal vi derfor
lete efter et passende tidspunkt da verden syntes a vare full av endetids-
tegn, er det et som umiddelbart melder seg selv og som evangelieforsk-
ningen har festet seg ved.

De kristne i Roma har nemlig gjennomlevd store provelser pa fa ar.

For det fgrste blir de forfulgt av Nero efter brannen i 64, og sann-
synligvis dgr apostlene Peter og Paulus som fglge av denne forfglgelsen.

For det annet efterfolges Neros selvmord av en blodig borgerkrig i
arene 68-69. Pax romana er med ett en saga blott og hele fire generaler
strides om keiservervet. Den som gér seirende ut av det hele, er
Vespasian som innleder et nytt dynasti, det flaviske.

For det tredje er det den samme Vespasian som av Nero fikk i opp-
gave & sla ned oppstanden i Judea i drene 66—68. Sgnnen Titus ble tilba-
ke for & avslutte krigen, og det er han som er ansvarlig for byens fall og
templets gdeleggelse i ar 70.

Dersom Markus var Peters tolk i Roma og ble der efter apostelens dad,
da kan bade tid og sted forklare hvorfor referansen til Antiokos samt
Jesu forutsigelser dukker opp igjen i vart fgrste evangelium. Martyrium,
jadekrig, borgerkrig — det manglet ikke pa endetidstegn. Kanskje var
templet allerede gdelagt da evangelisten skrev, eller s fryktet alle at sa
skulle skje.

Poenget med slike spekulasjoner er ganske enkelt at vére eskatolo-
giske referanser ikke er d¢d kargo, men dukker opp fordi de er relevante
for forfatterens og lesernes situasjon. Senere — hos Matteus og Lukas —
er denne lille apokalypsen blitt fast inventar i evangeliegenren; de gjen-
tar den og pynter pd den pi hver sitt vis. Men her er det tale om litterser
tradisjon, fordi deres evangelicbgker som helhet har et optimistisk og
misjonerende preg, noe som ikke kjennetegner Markus.
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Gaius hadde altsa intensivert den gamle profetien fra Daniel — na visste
de alle at keiserens guddom ikke var helt ufarlig, skjont joder var aksep-
tert som ateister og de kristne fortsatt var del av jgdedommen og syna-
gogeverdenen. Men efter Gaius hadde Nero sagt dem noe mer om Roma
og keiserdpmmet. Og dette var bare en forsterkning av det inntrykket de
allerede hadde, nemlig at det var noe tvetydig over Roma, at keiseren og
staten kunne fa sataniske trekk ved gitte anledninger. Kort sagt: at hver-
ken jgder eller kristne kunne fgle seg si trygge som de offisielt sett bur-
de vente.

Det er ikke slik at historien gjentar seg. Det er heller slik at den til-
spisser seg, for konfliktens ingredienser er til enhver tid de samme. Og
for Markus kunne lett verdenssituasjonen synes svert tilspisset.

Alt dette visste Johannes av Patmos.

— han kjente evangeliene, i hvert fall noen av dem, for han kommer
stadig med ord og uttrykk som kan vere sitater;

— han hadde selv gjennomlevd denne perioden — Gaius, Nero,
Vespasian og Titus — og hadde sikkert sett stedet der templet ikke lenger
var 4 se;

— han hadde innsett sannheten i Jesu ord;

— han var ogsi klar over at denne konflikten var et fast element i his-
torien, for det var ting i samtiden som tydet pé at den ville dukke opp
igjen;

— han trodde imidlertid ikke at historien var syklisk og ville gjenta
seg 1 det uendelige;

— han trodde derimot pa en definitiv slutt for hele denne spenningen
— fordi den er kvalitativ (en strid om verdier) sdvel som kvantitativ (his-
torisk forlgp) — og sa det han mente métte veere begynnelsen pa slutten.

Men nir slutten ikke kom med Antiokos, ikke med Gaius og ikke
med Nero eller Titus — hvordan kan noen i sannhetens og anstendighe-
tens navn hevde a vite seg sikker pa ar den kommer — enn si ndr den
kommer?

Den som venter far se.
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Patmos vitner om kristendom og kristenhet slik gen ligger der i dag,
ikke om endetid i fremtiden.

Overgangen fra jgdisk til kristen apokalyptikk skjer noksid enkelt nir
man ser den i lys av Jesus fra Nasaret og den uventede vending hans liv
fikk.

At den unge Kirke hadde sterke endetidsforventninger er noe vi kan
lese oss til pa hver side av Det nye testamentes bgker. Men disse sier oss
ikke alltid hvorfor. Og grunnen er ganske enkelt at Jesus var gétt over fra
dgden til livet pd en méte som hgrte de siste tider til: oppstandelsen fra
de dgde var et endetidstegn, om noe var det, og slik var fremtiden be-
gynt. Det er altsd ikke sa rart at de tror seg a leve i de siste og spennende
gyeblikk for den endelige soloppgang. Paulusbrevene gjenlyder ogsd av
en slik tro.

Fremtiden begynte da Jesus oppsto fra de dgde — dette kunne de alle
enes om.

Men de kunne ikke like lett enes om hvilke implikasjoner dette had-
de for fremtiden og samtiden — det kom efter hvert. Og disse implikasjo-
nene er det som preger Lukas-, Matteus- og Johannesevangeliet. De gir
indirekte inntrykk av at Jesus har innfridd og oppfylt tradisjonens
mange lgfter og forventninger til endetiden. Derved far nitiden hoved-
trykket — fordi den er fylt av en mening som Jesu liv og dgd har gitt den.
Matteus forkynner misjon — Lukas skriver kirkehistorie.

Ingen som venter verdens snarlige undergang, driver med slikt, de
beskikker sitt hus og forbereder seg sa godt de kan.

Johannesevangeliet viser oss derimot de fulle implikasjoner av Jesu
forste komme, og vender oppmerksomheten bort fra endetidsleren. Her
er den ganske enkelt avskaffet, fordi Jesus selv har oppfylt og dermed
avskaffet den. Han er summen av alle forventninger og lgfter, og han er
det i sin egen person, som lever videre blant oss pa kirkelig og sakra-
mentalt vis. Den siste time er na — dvs. i samkvem med Jesus Kristus —
understreker denne teologen. If@lge Johannes kan vi trekke den konklu-
sjon at hele det apokalyptiske apparatet som de kristne hadde overtatt fra
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det teologiske morsliv — jgdedommen — ikke lenger er aktuell tale for
dem som lever i Kristus.

Likevel fortsetter dette sproget a dukke opp. Og det mé ha helt be-
stemte drsaker.

La oss f@rst se pa sproget selv.

KVINNEN OG SLANGEN

Da brot det ut en krig i himmelen: Mikael og hans engler fprte
krig mot Dragen. Og Dragen fgrte ogsd krig, sammen med sine
engler, men bukket under og mistet sin plass i himmelen. Og
Dragen, den store — urtidens Slange, Djevelen, eller Satan, er
hans navn — han som fgrer hele verden vill, han ble styrtet ned pa
Jorden, og hans engler med ham. (12,7-9)

Teologiske symboler blir il pd forskjellig vis, avhengig av omstendig-
heter og forutsetninger. For NTs vedkommende er det gjennomgdende
riktig & si at deres sprog er et tradisjonelt jgdisk sprog — altsa: bibelsk
tale, efter tidens malestokk — som har fitt kristne fortegn. De fgrste
kristne dgper sin fedrene tro ved & si at Israels Gud har dpenbart seg pd
en ny og helt uventet méte i Jesus fra Nasaret, og derved fir det tradi-
sjonsrike bibelske sproget (GT) nye fortegn. Disse er kristne.

For i Jesus ser de fgrste kristne en mening med alt som er gitt forut.
Fplgelig kan de trygt fortsette 4 skrive bibelhistorie, ikke bare fordi den
faktisk fortsetter — de vet seg 4 leve i dpenbaringens og frelsens tid —
men fordi den har fétt klarere og lett gjenkjennelige fortegn: kristen-
dommens.

Hva arven fra Daniel og andre sene profeter angdr, si fremstir den-
ne med klarere konturer for dem som fortsatt tror at Gud er fremtid.
Kristus far den plass som tradisjonelt tilkommer Mikael, Israels egen er-
keengel. Dessuten blir det andre justeringer av bildet.

Noen av disse angér forskjellige kvinneskikkelser som boken opere-
rer med.
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Kvinnen i kapitel 12 er et skoleeksempel pi hvordan et teologisk sym-
bol blir til, forst i jedisk og senere i kristen forstand.

Prosessen kjenner tre etapper:

— fgrst er symbolet naturlig, hedensk og religigst arvegods fra alle
verdensreligioner, hedendom i ngytral eller positiv forstand: kvinnen
sier oss noe om mennesket, menneskeheten, sider ved mennesket, sider
ved livet;

— dernest blir det brukt i en kontekst hvor man tror pa historisk
dpenbaring, den jgdiske, og derved brytes det mytiske hegemoniet ved
at symbolet far historiens fortegn: kvinneskikkelsen blir spesifisert ved a
avgrenses i tid og rom — hun er Israel, de troendes mor;

—endelig dukker hun opp igjen i en kristen sammenheng; her er hun
tegn pé det nye Israel — messiansk, kristen, jgdedom: Kirken — og vitner
om urkristendommens historie (forfatterens samtid) savel som Jesu fpd-
sel,

Denne bruk av kvinneskikkelsen — dvs. kollektivt og symbolsk —
gjor henne til et mektig tegn, fordi det taler pa s mange plan samtidig.
Bilder har det fortrinn fremfor begreper at de er konkrete, mens sist-
nevnte er abstrakte og derfor generelle. Kvinnen i kap. 12 er utvetydig
tale i en kristen kontekst.

Hedendommen kjenner sd mange varianter av kvinnen at vi far det tra-
velt straks vi skal gi oss til i lekse dem opp alle sammen.

Hun gér igjen i skapelsesmytene verden over, for hun uttrykker sel-
ve spenningen mellom godt og ondt, liv og dgd, tilblivelse eller gdeleg-
gelse. Hun stir alltid for den kamp livet ma igjennom pa jorden, og her
tenkes pa naturens orden, ikke historien.

I Egypt er Hathor hustru til Osiris; hun fgder solguden Horus; dra-
gen som vil henne til livs, heter Tyfon; han dreper Osiris og forfglger
Hathor, som unnslipper til en gy — hvor hun fgder. Den akkadiske
Tiamatmyten rommer de samme ingredienser, her er det lysguden
Marduk som slér dragen. Den ugarittiske Baalmyten gjentar historien:
Baal dreper slangen Leviatan (sml. Sal 74). Grekerne har sin versjon av
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denne evige naturens begivenhet: Apollon f@gdes av Leto, som trues av
dragen Python, hvorpa Leto drar til Ortygia (Syrakus pa Sicilia) hvor
hun fgder sin sgnn — som sé selv dreper dragen. Astrologien har funnet
uttrykksformer for det samme: Virgo flykter fra Scorpio — men reddes av
Brnen.

Alti alt er det et tidlgst tema vi star overfor.

Jodedommen kan bruke denne internasjonale religigse myten, men
pé sine egne betingelser. Det mytiske stadiet er i og for seg ivaretatt av
skapelsesberetningen hvor Slangen (Djevelen) frister kvinnen. Profetien
som fglger gar ut pa at Slangen skal skade hennes avkom, men at han
skal knuse Slangen (1 Mos 3,15).

For det forste blir Israel selv — Sion — mor og forfelges av alt som er
ondt (sml. Jes 26,16-21; 66,7).

For det annet er Moses selv en som unnslipper egypternes magi
(slanger inkludert!) og hvis fedsel blir skjult for forf@lgerne; siden vok-
ser han seg sterk og slir sine fiender.

For det tredje dukker temaect opp igjen 1 Daniels bok: de fire dyrene
i kap. 7 stiger alle opp fra havet (slangen, Leviatan ...). Her er det
Mikael som slar Satan (Dragen). Urtidens kamp mellom godt og ondt,
historiens konflikt nummer én, er blitt til historien om Israels historie:
om Gud og hans fiender.

For det fjerde kan 4. Esra (2 Esdras) vise oss en anvendelse av dette
bildet pd samme tid, og ut fra samme forutsetninger som de Johannes av
Patmos kjente, her er det Jerusalems fall og templets gdeleggelse som er
den utlgsende arsak (kap. 9-10).

Den jgdiske adapteringen av en internasjonal myte gjgr at denne blir
profeti: Sion skal fgde Messias, som skal sld Israels fiender.

Hos Johannes er bildet brukt om kristne personer, og om Kirken som
kollektiv stgrrelse, hun som er det nye Israel, det sanne Israel. Det er
ikke bare kristendommens fgdsel vi her blir vitne til, men ogsa den krist-
ne teologis fgdsel. For her ser vi hvordan et symbol fra naturreligionen
som jgdedommen har historisert, blir brukt 1 en kristen sammenheng.
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Dette er messiansk jgdedom: vi befinner oss effer Messias, og hans
identitet er kjent: han heter Jesus fra Nasaret. Men han ble drept av bade
jeder og romere, og dette er noe som fortsetter 4 skje med hans troende.
Messiansk jgdedom er en subkultur som har fatt fgle pa kroppen hva ur-
tidens konflikter handler om.

Kvinnen som forfglges av Dragen, som flykter ut i gdemarken og
som der fgder, hvis avkom blir tatt opp til Gud, osv. er kryptisk tale om
Maria, Jesu mor, savel som om Kirken, som er mor til alle troende: kvin-
nen i kap. 12, er bade Jesushistorie og kirkehistorie.

[ fgrste kontekst er hun simpelthen kvinnen — Eva — som trues av det
destruktive som truer alt nytt liv.

[ annen kontekst er hun det jgdiske folk (Maria, Jesus og de farste
kristne var alle jgder): sml. 4. Esra 9,38-10,55.

I tredje kontekst er hun ganske enkelt Maria, Jesu mor (Joh 19.26).

I fjerde kontekst er hun Kirken (sml. 1 Mos 3,20). Her skal vi huske
at de kristne i Jerusalem, ifglge kirkehistorikeren Eusebius, flyktet til
Pella i Transjordan da opprgret brgt ut i 66, og mange har villet se en
hentydning til dette i kap. 12 av Ap. Men Johannes kan ha hatt stgrre
perspektiver med sin billedbruk enn de kristne 1 Jerusalem.

Kort sagt: kvinnen i kapitel 12 taler en tydelig tale for dem som har @rer
a hgre med. Sproget er ikke mer kryptisk enn at de som hgrte dette rund-
skrivet bli lest hgyt, ville skjgpnne sammenhengen. Og den var kristen.
Men dersom vi kan tenke oss dette kapitlet lest i en jgdisk kontekst som
ikke var messiansk (altsa synagogen), ville det ikke da tale like direkte
til dem som til de kristne?

Kvinnen hgrer altsa hjemme pa mange plan.

Men det er hun ikke den eneste kvinne som gjar.

Og den neste i rekken av johanneiske symboler er en kvinne av litt
andre kvaliteter og kjennetegn.

SKJOGEN OG DYRET

Videre sa engelen: “Det vann som du ser, der hvor skjpgen sitter,

110

det er folkeslag og folkemengder, raser og tungemdl. Og de ti
horn som du ser, og Dyret, de kommer til a fatte fiendskap mot
skjogen, til d plyndre henne naken, spise hennes kjott og la
restene av henne ga opp i flammer. For Gud har inngitt dem
denne tanken for d virkeliggjore sin plan; han har latt dem bli
enige om d stille sin kongsmakt i Dyrets tjeneste, inntil alle hans
beslutninger er utfprt.

Men kvinnen som du sa, er den store by, som

hersker over jordens konger. (17,16-18)

Romerne hadde altsd vert jodenes allierte fra gammelt av (se
Makkabeerbgkene). — Ni er de blitt begges fiende nummer én, for krist-
ne som for jgder.

Dette er bokens hovedtema, et som ogsa preger 4. Esra (og deler av
de sibyllinske oraklene). Her fir vi en tolkning av Roma som verdens-
makt, og den skiller seg ut fra den offisielle versjonen. Det er et blikk fra
sidelinjen, eller utenfra, fordi det skriver seg fra minoriteter: den jgdiske
og den kristne. Begge lever de som subkulturer innenfor den gresk-ro-
merske sivilisasjonen, og det er sider ved denne som er kommet i sgke-
lyset. For sa vidt hadde jedene levd med dette perspektivet i lange tider,
under egypterne, i Babylon, under perserne, og til sist under grekerne og
romerne. De visste godt hva hedenske naboer kunne representere som
trusel mot deres egen identitet, slik vi sa det i Daniels bok.

Og i deres hellige bgker — Det gamle testamente — er hor og skjsge-
levnet synonymt med avgudsdyrkelse. A tilbe fremmede guder er en u-
tuktig akt, og den som gjgr det er for en hore 4 regne. Det er fremfor alt
profetene som benytter seg av dette bildet, og de anvender det om Israel
selv hver gang folket farer vill.

De mest kjente eksemplene hvor dette bildet utmales, er selvsagt hos
Hosea (2.2f) og Esekiel (16 og 23).

Herrens ord kom til meg, og det lpd:
Menneske, det var to kvinner, dptre av en og samme mor.
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De levde utuktig i sin ungdom, de drev hor i Egypt.

Der tok de pd brystene deres og klemte deres jomfrubarm.
Den eldste hette Ohola, og sesteren hette Oholiba ...
Navnet Ohola star for Samaria og Oholiba for Jerusalem.
(Es 23,1-4)

Nir de kristne overtar dette sproget, skjer ingen stgrre forskyvning i bru-
ken av tegn og symboler. Og skjpgen i Apenbaringsboken er Roma, som
kalles

Babylon den store, mor til jordens skjoger
og alle dens avskyelige ting. (17,5)

Sett i lys av Daniels bok er vi altsd kommet til enda et verdensrike, et
som kommer efter Alexander og hans efterfglgere. Og dette er selvsagt
Roma, som jevnt og sikkert hadde overtatt kontrollen med den @stlige
del av middelhavsverdenen i lgpet av de to hundre drene for vér tidsreg-
ning. Republikken hadde ekspandert sa sterkt i vest at en utvidelse @gst-
over var uunngdelig.

Hva jgdene angikk, var dette bare en fordel, som nevnt tidligere, for
romerne hadde bruk for brohoder og allierte. Fgrste Makkabeerbok
(kap. 8) gir oss et sammendrag av disse begivenhetene, og senere gir
historikeren Josefus en rekke dekreter fra Caesars tid som stadfester jo-
denes privilegier i republikkens aller siste dager. Romerne hadde nemlig
bruk for jedene — som de greske kongene hadde hatt det fgr dem — og de
var serdeles verdifulle for handel og bankvesen. Sammenligner vi det
romerske imperiet med det ottomanske, kan vi kanskje se en parallell
mellom minoritetenes rolle i helhetsbildet, med den forskjell at romerne
selv var i mindretall i var periode.

Nar vi kommer til nytestamentlig tid, er hele middelhavsverdenen
under romersk kontroll, og pé den tid Johannes skriver er selv de mange
smé vasallkongedgmmene avskaffet og deres riker falt inn t_lncier no:—
malt provinsstyre. Det romerske styret var basert pa lang erfaring og star
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for oss i dag som stor statsmannskunst. Riket er i praksis demilitarisert,
for legionene ligger langs grensene (Rhinen, Donau, Eufrat og Egypt).
Mange gamle byer fikk status av 4 vaere “fristat” (civitas libera) og net
store privilegier (f.eks. de mest bergmte greske byene). Romerske kolo-
nier ble grunnlagt for 4 stabilisere og romanisere visse strgk (sml.
Filippi i Makedonia og Antiokia i Pisidia). Slavene ble oftere frigitt ef-
tersom den romerske fredstilstand (“pax romana”) varte ved. Under kei-
serne var vekst d spore overalt.

Romersk religionspolitikk var for si vidt liberal.

Folk som ble innlemmet i riket, fikk selvsagt beholde sine egne gu-
der, men métte samtidig anerkjenne Romas viktigste guddommer, og
slik oppstér en interessant form for synkretisme hvor statens guder iden-
tifiseres med guder rundt omkring. Unntaket her var som kjent jedene.
De ble fritatt for 4 dyrke Romas guder og var i praksis for ateister 4 reg-
ne, siden kriteriet her var praktisk (religion var et offentlig anliggende,
og ikke en privat affere som hos oss). Grekerne hadde aldri klart dette
mesterstykket, og friksjoner mellom jéder og grekere er et gjennom-
gangstema i hele antikken. Sa lenge de kristne var del av synagogen, be-
t¢d ikke Roma religionstvang. Men idet kirke og synagoge skiller lag,
kommer de kristne mellom barken og veden. Og det var dette som var
begynt & skje. Forfglgelsen under Nero var et stygt forvarsel om tider
som skulle komme. Dessuten hadde jgdene henrettet bade Stefanos,
apostelen Jakob og Jakob, Herrens bror. Apcnbaringsbokcn taler om en
martyr 1 Pergamon, uten at vi vet hva som skjedde der.

Det nye testamente er gjennomgiende positivt i sitt forhold til den
romerske stat. Dets bgker maner de troende til & akseptere den gjelden-
de orden (sml. 1 Pet 2.13f): “Dere skal for Herrens skyld underordne
dere enhver myndighet blant menneskene, enten det er keiseren, den
gverste, eller provinsguverngrene som er hans utsendinger ... Vis alle
skyldig respekt, lev i kjerlighet til brgdrene og refrykt for Gud, gi kei-
seren den @re han har krav pa”; sml. Rom 13).

I Johannes-litteraturen er atmosfzren en annen. Evangeliet som
Apcnbm'ingsbukcn reflekterer det faktum at bide jgder og romere er fi-
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endtlig innstilt til de kristne. Og det er nettopp statens rel.igi&‘n?e over-
bygning som er gjenstand for invektivene hos vér Johannes. Keiseren —
en nykommer blant gudene — er selve hedendommens ﬂymbnl.: h;m har
overtatt der den republikanske Dea Roma hadde radet, ikke minst i den
areske verden, Lilleasia i s@erdeleshet. For sannheten om det romerske
i’ciserd_(ammet — en ny form for monarki, orientalsk og religigst — den
har de kristne sett under Nero, og det skjedde nettopp i Roma.

Roma er dekket av blasfemiske titler, Roma er drukken av martyre-
nes blod, Roma er Djevelens redskap, Roma er en skj@ge, Roma kalles
Babylon (som i Peters fgrste brev, 5,13) — Roma skal gdelegges.

Kvinnen og Skjggen er samtidens store motsetninger for Johannes.
Begge symboler har talt tydelig og klart til en samtid som for de
kristne begynte & se vanskeligere ut.
Dyret hadde for lengst vist sitt sanne ansikt: fgrst under grekerne
(Daniel), dernest under Gaius (2. Tess og Mark 13), sé under Nero.
Men Dyret er ikke alene med Skj@gen.
Johannes ser et dyr nummer to.

ET NYTT DYR

Skjggen (Roma) sitter pa Dyret, som er romerriket som religigs-politisk
cnﬁet. Stat og religion gar her hind i hind, og gudinnen Roma er kom-
met i skyggen av en ny guddom, en trettende olympisk stgrrelse: keise-
ren selv. Men denne nye religionen — selve statsreligionen i essens — kre-
ver nye utirykksformer, og til det trenges nye tjenere — et nytt preste-
skap.

Derefter sd jeg et annet dyr stige opp av jorden; det hadde to
horn, som et lam, men det brglte som en drage.

Det fir hele sin myndighet fra det fprste dyr

og utpver den i dets tjeneste;

det far hele jorden og alle som bor pd den til a tilbe det fprste
dyret — det hvis sar ble leget.
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Det gjor store tegn; ja, det lar til og med ild falle fra himmelen
ned pa jorden for alles pyne.

Slik forforer det alle dem som bor pa jorden,

ved de jeertegn det far makt til d gjgre i Dyrets tjeneste.

Og det befaler jordens beboere d lage et bilde til eere for Dyret —
det som var blitt sdret med sverd, men var vakt til live igjen.
Og det fikk makt til G dnde liv inn i bildet av Dyret,

sd der kunne tale, og makt til a la drepe alle dem som ikke
tilbad bildet av Dyret. Det sgrger for at alle —

smd og store, rike og fattige, fri menn og slaver -

Jfar et merke pd sin panne, og at ingen kan kjgpe eller selge,
om han ikke beerer Dyrets merke pé seg —

dets navn eller det tall som svarer til navner.

Den som har forstand, fér regne ut Dyrets tall.

For det er tallet for et menneske —

og tallet er 666. (13,11-18)

[ og med dyr nummer to er vi tilbake til det som er vért hovedanliggen-
de i denne boken — Dyrets tall, “det tall som svarer til navnet” — navnet
bak tallsymbolet.

Men fgrst ma vi se neermere pd hva eller hvem som skjuler seg bak
dyr nummer to — dyret som steg opp av jorden.

Keiserkulten var ny og trengte derfor mye propaganda. Den var ikke
fullt s& ny pa gresk og fororientalsk grunn, der hadde de hatt guddom-
melig monarki i uminnelige tider (Egypt, Mesopotamia og til sist de
greske kongene som efterfulgte Alexander). Dyrkelsen av gudinnen
Roma — Dea Roma — var dessuten velkjent i det gstlige middelhavsbas-
senget og fungerte godt som en forlgper for kulten av keiseren.
Grekerne og deres naboer hadde i trid med @stens tradisjoner dyrket ro-
merske imperatorer og andre mektige menn, til og med det romerske se-
nat var blitt gjenstand for religigs kult.

Alt dette hgres underlig ut for moderne lesere, men burde egentlig
kke gjgre det, all den tid vért eget arhundre har sett s meget av samme
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slaget (Stalin, Hitler, Ceausescu, osv.). I republikkens siste tiar var
mange av de mest kjente imperatorene — Pompeius, Caesar, Antonius —
blitt gjenstand for venerasjon fra fororientalsk hold, serlig fra grekerne.
Og det skyldtes det enkle faktum at Roma garanterte denne urolige de-
len av middelhavsverdenen en ro og orden som den hittil bare hadde
kunnet dremme om. Vi ser i det forste og s@rlig i det annet arhundre av
var tidsregning de resultater som det romerske overherredgmmet forte
til: en vekst og en velstand som denne delen av verden aldri hadde sett
maken til. Hva mer er: som de aldri ville kunne ha frembragt uten ro-
mersk styre. — Romerne befridde grekerne fra dem selv.

Fplgelig ligger det i kortene at romerne blir gjenstand for religigse
utbrudd — de har frelst @sten fra @Bsten. Alle som ville noe mer enn bro-
dermord, bygdekrangel og intrigering kan takke romerne for at de lyktes
i sine fortsett.

Kulten er altsa ikke si ny som det forst kan synes, for @sten kjente
altre, fester og prester til Roma, senatet, eller individuelle personer,
lenge fer keiseren overtok.

Men alt dette — privat eller lokal kult av yndlingsromere — blir borte
straks keiserdgmmet erstatter republikkens mangfold og alle dens mu-
ligheter. Fra né av skal en ny rikskult organiseres, og det ma skje pa en
kontrollert méte. Falgelig blir alle religigse holdninger til styresmaktene
underlagt offentlig kontroll — ikke for a undertrykkes, men for 4 aner-
kjenne og kanalisere. Og fgrst ma keiserkultens presteskap plasseres i
det riktige sjikt av samfunnet. Her er det beste godt nok, og det er byens
rikeste kvinner og menn — provinsguverngrer og senatorer — som blir
prester og prestinner for den nye religionen — den som altsa ikke er sa ny
i @sten. Kulten skal jo finansieres — med festivaler, fri bespisning, fes-
ting, leker, kunst osv. — og det er det bare de feerreste som makter, de fa
prosent som sitter pd toppen av dette pyramidesamfunnet.

Fglgelig star vi overfor et sosialt press ovenfra — kulten fremmes av
de fremste og beste, den er direkte rikspropaganda, den gver et betyde-
lig sosialt press, den oppndr dessuten & bli direkte populer. Det gamle
synet at keiserkulten var en statsaffere som ikke bergrte menigmann, og
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derfor var uten religigs gehalt, er si langt fra sannheten som vel mulig.
Folk elsket kulten og alt som hgrte til den.

Slik fgrer Apenbaringsboken oss like inn i det antikke samfunn og
dets mekanismer, forskjellige som disse er fra var egen ftids.
Presteskapet skildres i kapitel 13 som et noksé farverikt fenomen: de
produserer lyn og torden, fir statuer til 4 snakke, til 4 bevege seg, utfgre
mirakler — kort sagt. Dette stemmer overens med det vi vet om sider ved
antikkens presteskap — de overgdr langt sine moderne kolleger i opp-
finnsomhet. En bergmt traktat — “Alexander, den falske profeten” — viser
oss at detaljene 1 sitatet ovenfor ikke er overdrivelser. Religion kunne
veere direkte spennende i de dager.

Alvoret i denne “nye” religionsformen m4 imidlertid ikke undervur-
deres.

Keiseren var gudlik: han var usynlig — i hvert fall var han langt bor-
te; han var allmektig — i den grad at han kunne forandre ditt liv: han var
en siste rettsinstans — du kunne appellere til ham; han var ogsi en siste
religigs instans — du kunne pékalle ham og be til ham nar ngden var
stgrst. Han var en gud pé jorden, den eneste av dem alle som var synlig,
og han hadde reell makt — ingen drev og diskuterte hvorvidt han var til
eller ikke, selv filosofene, som lo av det hele, fikk fgle hans nerver.

S mektig ble denne kulten at den i eftertid er blitt kalt en konkur-
rent til kristendommen, siden de to oppstér noenlunde samtidig, dvs.
med Augustus.

Hvorfor skulle sa de kristne oppleve keiseren og hans prester som
Guds fiender, en trusel mot alt som er sant og godt?

Det skal vi se nermere pa i kapitlene som fglger.

Vi har her introdusert dem — keiseren, prestene og kulten — og vi far
rikelig anledning til & bli bedre kjent med dem efter som mysteriet om-
kring Navnet og Tallet skal oppklares.

STRUKTUR

Dette er en apenbaring fra Jesus Kristus om det som snart skal
skje, og som Gud har latt ham vise sine tjenere; ved d sende sin
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engel har han kunngjort den for sin tjener Johannes, som na
vidner om alt han har sert — Guds ord og Jesu Kristi vidnesbyrd.
Salig er den som leser opp, og salige er de som Iytter til denne
profeti og retter seg efter den — for tiden er snart inne! (1,1-3)

“Den som leser opp og de som lytter” er uttrykk som fgrer oss inn 1 de
fprste kristnes verden. For denne boken ma ha fungert som et rundskriv
til menighetene i Lilleasia, slik vi ogsd ser paulusbrevene sirkulere
(“Nér dette brevet er lest opp hos dere, si sgrg for at det ogsa blir lest
opp 1 menigheten 1 Laodikea, og at dere leser det brevet mitt som dere
far fra Laodikea”, Kol 4,16).

Den som leser brevet, er en som innehar en av de mange tjenester i
urkirken — en lektor. Det var nemlig ikke alle gitt & kunne lese pa denne
miten. Brevene, eller bgkene, hadde et skriftbilde som var svart for-
skjellig fra det vi kjenner som bgker: uten kapitler, overskrifter, avsnitt,
tegn og den slags. Vi har fatt overlevert svaert mange privatbrev fra an-
tikken, skrevet pa papyrus, og de er ikke alltid like lette 4 lese. Et ark fra
en kodeks gir ogsé et godt bilde av hva det dreier seg om. Man skrev ved
hjelp av en amanuensis (bokstavelig: en som fgrer hdnden, sml. signatu-
reni 2. Tess 3,17) og de som leste h@yt for andre, var ogsa spesielt skik-
ket til oppgaven.

De som lyttet til denne profeti, fikk den sannsynligvis opplest i en
lang eller flere kortere sesjoner. Vért problem i dag er at vi, av liturgiske
grunner, er blitt vant til & hgre de nytestamentlige bgkene lest i perikoper
— smé avsnitt — som frargver dem deres sammenheng. Vi preker ogsa
over dem — dvs. evangeliene — stykkevis. Derved gar vi glipp av helhe-
ten. Den som vil lere de nytestamentlige forfatterne a kjenne, bgr unne
seg selv en slik lesesesjon som de forste kristne var vant til. Da blir bg-
kene og innholdet si identiske at resultatet kun kan bli en opplevelse av
at her er det noe som skjer; dette er sveert tydelig i Markusevangeliet.

Enda tydeligere blir dette i fenomenet apokalyptisk litteratur. For
her drives vi frem gjennom en sammenhengende tekst som vire moder-
ne utgaver har stykket opp. Leseren av Daniels bok, 4. Esra og Apenba-
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ringsboken vil fa en opplevelse av at det er historiens drama — et teolo-
gisk drama — de er blitt deltagere i, og ikke bare tilhgrere til. For selve
situasjonen — den kristne gruppe som er samlet for & hgre profetien eller
apostelbrevet lest, sikkert efter arbeidstidens slutt og i Iyset av oljelam-
per, i et hus der det var rom for alle — denne situasjonen var ensbetyden-
de med en intens opplevelse av meningen med skriftet. Den gamle ver-
den var ikke som vir, hvor alle sitter med nesen i trykksaker livet langt.
De hgrte og de lyttet, de ferreste leste. De som gjorde dette, leste hgyt
ogsé for seg selv — innenatlesning var unntak (et sertrekk ved Caesar,
for gvrig).

Og nar det gjelder Apenbaringsboken, blir de alle med pa en reise i
tid og rom, en som fgrer dem like til historiens endelikt, som er de krist-
nes seier. Rundskrivet er ment & skulle trgste og oppbygge, ikke skrem-
me og avskrekke. Men det er selve tempoet og fremdriften i det hele
som skaper fglelsen av at de fir veere med pd 4 oppleve noe nytt, noe
som samtidig er endelig. Det handler om dem selv, i dobbelt forstand.
Og det hele skjer i en si kryptisk form at bare innvidde vil skjgnne noe
av det hele. Skulle hedninger vare invitert til & delta — hvilket betviles —
sd matte det vare de fa av dem som frekventerte synagogen, de “eud-
fryktige”, for her trenges ikke bare forstand, men ogsa svert grundig jg-
disk bakgrunn, noe som for sa vidt gjelder hele den nytestamentlige
samlingen: den skriver seg fra kristne jgder, er skrevet for jader, for at
disse skal bli messianske. For hedninger er alt dette abrakadabra, med
mindre de kjente kodesproget fra synagogen, og det var det altsd de aller
feerreste av dem som gjorde. Forkynnelse for hedninger som ikke gikk i
synagogen, hgrer vi ytterst sjelden om i NT (nok et eksempel pd hvor
mangelfull var informasjon om de fgrste kristne i virkeligheten er).

Menighetene rundt om i Lilleasia fikk altsé vaere med pé en reise til
verdens ende, bokstavelig talt, hver gang boken ble lest. Den var skrevet
pa delikat materiale, papyrus, og ble fraktet fra by til by av betrodde per-
soner, kanskje den som hadde oppgaven 4 lese hgyt. Budskapet var ikke
til & ta feil av: de levde i de siste tider — de aller siste tider denne gangen.

Andre fgr dem hadde hatt den samme intense opplevelsen:
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Fra den tid da det daglige offer blir avskaffet og den gdeleggende
styggedom stilles opp, skal det ga 1290 dager. Salig er den som
venter og ndr frem til 1335 dager. Sa gd du endetiden i mote!

Du skal hvile deg og std opp til din lodd ved dagenes ende.

(Darn 12,11-13)

Opplevelsen de fikk har mye med bokens struktur & gjgre (en rask gjen-
nomlesning av evangeliene vil bekrefte at det samme ogsé gjelder her).
Og Apenbaringsboken er strukturert pd listig vis: det litterzere og det
historiske fglger hverandre mot mailet, i racertempo. Dgdpunkter finnes
ikke, men av og til benyttes et lavere gir. Sluttinnspurten akselereres
over all mte.

Denne strukturen ser noenlunde slik ut:

— fire septetter efterfplger hverandre,

— disse kommer med mellomrom, jevne som ujevne,

— og disse er det som driver dramaet fremover, for de bestemmer
tempoet.

En innledning (kap. 1) efterfelges av den farste septetten (brev til
syv menigheter, kap. 2-3), som efter et interludium (beskrivelsen av det
himmelske hoff i kap. 4-5) efterfglges av septett nummer to (de syv
segl, kap. 6-8), som efter to nye interludier (kap. 10 og 11) fgrer oss til
tredje septett (basuner denne gangen, kap. 11), som efterfglges av inter-
ludier med kvinnen, dragen og lammet (12—14) hvorpa vi er klare for
fierde og siste septett (syv vredesskiler (16), hvorefter vi blir vitner til
Babylons fall (17-18), de kristnes triumf (19), et tusendrsrike (20), det
himmelske Jerusalem (21) og konklusjonen pa det hele (22).

Daniels bok fungerer litt annerledes — og her er det virkelig tale om
funksjon: del I (kap. 1-6) beskriver historisk og legendarisk samtid
(Daniel i Babylon) — del I (7-11) beskriver forfatterens og publikums
samtid/nitid (j@dene under gresk styre). Selve miélstreken er kap. 12, og
der begynner en ny verdensorden, en endelig sadan.

4. Esra bestdr av syv syn som tolkes av selveste Esra, lovgiver og
vismann fra gjenreisningstiden efter fangenskapet. Boken er “dgpt” av
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kristne, noe vi ser av innledningen og avslutningen. Hvert syn gjelder
niitiden — Israels dilemma under romerne — og hvert av dem fgrer lese-
ren/lytterne til endetiden. Bokens tema er Israels lidelse, og her finner vi
et 400-arsrike, mens Apenbaringsboken opererer med et tusendrsrike.

Den rike apokalyptiske litteraturen som ellers foreligger — i det som
kalles de gammeltestamentlige apokryfene (katolsk sprogbruk) eller
pseudepigrafene (protestantisk sprogbruk) — behandler forskjellige his-
toriske episoder, vanligvis kriser, og fglger stort sett samme skjemas: sy-
ner som trgster en smertefull samtid — fordi krisen de gjennomlever er
den siste av dem alle, det er bide forutsett og stir skrevet.
Tilsynelatende lider de et sviende nederlag for sin tro pa jorden. I virke-
ligheten er det begynnelsen pa slutten de fir veere med pa. De trenger
bare noen til 4 se dette for seg. Og slike uteblir aldri. Dessuten er de sé
heldige at det er noen for hinden som kan skrive ned det som blir sett og
hgrt. Meningen med samtiden kan pa denne maten ni alle, dersom de
bare er villige til a lytte.

En slik lesesesjon gjennom hele Apenbaringsboken vil altsa kunne
gi oss en urkristen opplevelse — men av en litt spesiell art.

For her gar litteratur og historisk virkelighet i ett.

Og det er der boken kommer sa sorgelig til kort, fordi den forveksler
disse to stgrrelsene.

Nesten umerkelig drages vi mot en tolkning av virkeligheten som
egentlig tilhgrer litteraturen — ja eventyrenes — verden. Boken fir oss til
a tolke tidens tegn, den fgrer oss inn i en hemmelig verden bak kulisse-
ne, den griper inn i verdens gang pi en méte som bare er Gud forunt 4
gjore. Forfatteren taler med englers rgst, og hans ord far absolutt status.

Derved er bedraget fullkomment: litteratur forveksles med virkelig-
het — virkeligheten (historiens forlgp: verdenshistorien som kirkehistori-
en) har fitt litterer form.

Som litteratur betraktet er B.pcnbaringshokcn en stor suksess: alle
som leser den igjennom pd den gamle méten, far en rik opplevelse.

Som datert profeti er Apenbaringsboken svindel fra ende til annen: en
ny verdensorden tok ikke den gamles plass — det var den gamle verden
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som ble fgdt pa ny, dgpt, kristendom og kristenhet var det som fulgte.

Som apen profeti betraktet er boken om mulig enda mer pé villspor,
all den tid dens symboler ikke lenger lar seg kontrollere av en ytre kon-
tekst. Den vil alltid fortsette a erstatte en innfrielse av forventninger og
slik gke frustrasjonen hos de troende.

Er altsi boken bdde sann og usann — sann pa en mate og usann pi en an-
nen?

A operere med to slags sannheter er alltid risikabelt. I Johannes av
Patmos’ tilfelle er han forutseende nok hva de kristnes forhold til staten
og jpdedommen angir — men hans mate & si dette pé er for litteratur &
betrakte, kanskje nettopp fordi han bruker formen “syner” og benytter
seg av mytenes tidlgse sprog.

Guds egen apenbaring av endetiden er heller 4 finne i Jesu dgd og
oppstandelse: her er det Gud selv som er dikteren. Og nar han skriver
drama, sa er det med historiske personer, ikke med fantasier. Guds my-
tologi er historie — frelseshistorie. Og det er denne form for drama Guds
apenbaring far.

Historien har felt sin egen dom over Apenbaringsboken, Johannes’
form for endetidsteologi. Det var visjonen fra Matteus (misjon) og
Lukas (kirkehistorie) som fulgte, fremfor alt den sakramentale kjeerlig-
hetsmystikk vi finner hos Johannes.

Men Apenbaringsboken er ikke bare bedrag; den ser at det kommer
martyrer efter protomartyrene i Roma under Nero. Johannes ser fra hu-
len pd Patmos at de kristnes fremtid vil bli vanskeligere, noe som blir
bekreftet i det annet og sarlig tredje arhundre. Men han ser ikke hvor-
dan Kirken overlever disse trengslene — og han ser enda mindre hvordan
Roma vil se ut i fremtiden, langt mindre Patmos.

Hvem er sa denne vér kristne profet?

HVILKEN JOHANNES?

Det var jeg, Johannes, som sa og hgrte alt dette. (22,8)

Arven fra antikken — det vi kan kalle den “prekritiske kirkelige tradi-
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sjon” — har slitt sammen to forfattere av samme navn, og identifisert
begge med apostelen Johannes, spnn av Sebedeus og bror til Jakob. Men
det er blitt vanlig i den moderne kritiske tradisjon — altsa bibelvitenska-
pen — i skille dem ad. Resultatet er blitt at Johannesevangeliet ofte blir
sett pd som apostelens verk, mens ﬂpenharingsbok&n tilskrives en
ukjent profet ved samme navn, fra samme miljg eller kirkelig distrikt.

Saken er heller den at vi ikke med noen som helst sikkerhet kan
knytte vare nytestamentlige forfattere til det persongalleriet vi kjenner
fra NT. Det er alltid fristende & gjgre slikt, ikke minst i forspket pa & gi
skriftene apostolisk autoritet. Men vitenskapelig arbeide har fort til stor-
re forsiktighet her, og i uttalelser fra Den pavelige bibelkommisjon er
det blitt vanlig 4 tale om “apostoliske menn” heller enn apostler i forbin-
delse med vare forfattere, noe som har hatt gjennomslagskraft i konsil-
tekstene (for eksempel Dei verbum, 18-19).

Men dersom vi i det hele tatt skal fortsette med & knytte forfatter-
skap til vart kristne anegalleri, si er apostelen og galileeren en bedre
kandidat for Apenbaringsboken enn for evangelieboken. Fgrstnevnte
skrift er semittisk i tankegangen og mange vendinger (aramaisk heller
enn hebraisk er blitt foreslitt), mens evangeliet er skrevet pa et langt
bedre gresk og viser stor affinitet til hellenistisk — diaspora — jgdedom
(sammenligningen med Filon har vist seg &4 vare fruktbar). Likevel er
dette gnsketenkning alt sammen: en galileisk fisker er like lite en sann-
synlig opphavsmann til den ene boken eller til den andre, siden de beg-
ge har et leerd preg.

Poenget med diskusjonen om “hvilken Johannes?” er at denne er
nesten like gammel som boken selv. For, som nevnt tidligere, ble for-
skjellene mellom de to bgkene — og deres respektive forfattere — lagt
merke til allerede i antikken.

Kirkehistorikeren Eusebius (263-339) har mye 4 fortelle om kristne
ledere ved navn Johannes, og han siterer Papias (biskop i Hierapolis, da-
gens Pamukkale, hvor apostelen Filips grav ligger) som opererer med to
personer ved navn Johannes, begge virket i Lilleasia. Han sier dessuten
at begge var gravlagt i Efesos. Her skilles det mellom presbyteren
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Johannes og apostelen ved samme navn. Men “profeten” Johannes nev-
ner de ikke. Papias’ egen kilde er presbyteren, og inntrykket vi sitter til-
bake med er at Johannes var et sd vanlig navn i jodiske og jedekristne
kretser (Johannes er gresk for Johanaan) at utvalget er stort og mulighe-
tene mange. Dessuten later presbyteren — som vi ogsa kjenner fra johan-
nesbrevene — til 4 ha vert en viktigere person i Lilleasia enn apostelen
ved samme navn, det er flere enn Papias som kjenner ham, Ireneus er
den viktigste av disse.

Dersom vi setter parentes om sebedeussgnnen, er vi kanskje pé rik-
tig spor: en av flere jgdekristne i Lilleasia ved navn Johannes — profet av
status og yrke, ikke biskop, ikke presbyter, og ikke apostel, heller ikke
“disippel” (dersom dette er en slags titel).

Behovet for i skille evangelisten fra seeren er gammelt, og henger
sammen med en apokalyptisk feber som herjet i Alexandria den gang
biskopen der het Dionysios. Han gjgr seg derfor flid med 4 skille mel-
lom vire to forfattere — evangelisten og profeten — fordi dette gir Apen-
baringsboken mindre vekt (dette gj¢r han i en pamflett som delvis er si-
tert hos Eusebius, bok 7, kap. 25). Maten han utarbeider sitt argument pa
er forblgffende moderne: han argumenterer ut fra bade stil, vokabular og
tankegang. Men han overdriver, for de to bgkene har atskillig felles, og
dette understgtter teorien om at begge skriver seg fra samme miljg.
Noen gar sa langt som til 4 antyde at vire forfattere begge kan ha vart
disipler av galileeren og apostelen Johannes, sgnn av Sebedeus.

Dersom nytt kildemateriale ikke skulle dukke opp, er giten ulgselig
slik saken na star. Men ett er sikkert: Johannes-litteraturen er i sin helhet
knyttet til Lilleasia og Efesos i vare kilder. Og her er det en konsensus si
sterk at dersom vi ignorerer denne, ja da kan vi trygt glemme all antikk
informasjon om samtlige av de nytestamentlige bgkenes proveniens.

Lilleasia er forfatterens verden, og Patmos stedet der boken ble til,
om ikke i form si i hvert fall i innhold. Den lokalkirke som ligger ner-
mest, og som nevnes fgrst i brevene, er Efesos. Og tradisjonen ga boken
apostolisk autoritet, fordi man mente at den var skrevet av Johannes av
Efesos (som med tiden var blitt til én person). En pekepinn er hans pro-
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fetiske status, og det skiller ham fra andre kandidater ved samme navn.

Men nér er Johannes pa Patmos?

Den kirkelige tradisjon har fulgt Ireneus, som selv var fra provinsen
Asia og som kjente lederne der, s@rlig Polykarp, som igjen hadde kjent
presbyteren Johannes. Og Ireneus hevder i bok 5 av sin “Gjendrivelse av
kristne heresier” at Johannes skrev mot slutten av keiser Domitians re-
gjeringstid (ca. 95-96). Dette er altsd den tradisjonelle dateringen, ogsi
i moderne forskning. Men mange foretrekker en dato under eller like ef-
ter Nero — for eksempel “det lange aret”, 68—69, da det var borgerkrig i
romerriket og opprgr i Judea. Hovedgrunnen til valget av denne datoen
er selvsagt at Dyrets Tall — 666 — er skrevet med bokstaver som oversatt
tilbake til hebraisk gir tegnene: n-r-o — Nero, han som hadde gjort Roma
til kristenforfplger og i sin egen person avslgrt hvilket skjggelevnet byen
forte.

Dette gjgr boken noenlunde samtidig med Markusevangeliet.

Men den tradisjonelle dateringen — under Domitian — passer like
godt, fordi den kirkehistoriske tradisjon har gjort Domitian til kristen-
forfglger nummer to (efter Nero), og kalte ham en “skallet” Nero (Nero
calvus).

Na er problemet det at den pastitte forfglgelsen under Domitian
bare opptrer i en kirkehistorisk eller eksegetisk kontekst: klassiske his-
torikere tror ikke pé den, og de har i noen tid vart opptatt av 4 rehabili-
tere Domitian, fordi han ikke bare ble svertet av en kristen eftertid, men
ogsd av den romerske senatoriske tradisjon, det vil si forfattere vi kjen-
ner godt (Tacitus og Plinius den yngre, som begge stgtter Trajans nye
styre, men som selv er typiske representanter for den flaviske epoken).

Dersom klassikerne har rett — det har de vanligvis — og Domitian
ikke var kristenforfglger: mi vi ikke da av ngdvendighet velge en dato
under eller efter Nero og la Ireneus i fred med sine distingverte bekjent-
skaper i Lilleasia?

Ikke ngdvendigvis — og det vil vi komme tilbake til i et senere kapi-
tel. For selv om Domitian ikke var interessert i de kristne (noe Eusebius




bekrefter, hvorved han motsier seg selv ...), sé fikk de likevel langt van-
skeligere kar i hans regjeringstid. Dette har atskillig med keiserens gud-
dom a gjgre, vil det vise seg. Dessuten gir det mot brudd mellom kirken
og synagogen, og der dukker igjen denne keiseren opp, for han likte ikke
joder, like lite som faren og broren hadde gjort det.

APENBARINGSBOK ?

Da talte den rgst jeg hadde hort fra himmelen pda ny til meg:
“Ga og hent den dpnede boken, den som engelen som stdr pd
havet og jorden, holder i sin hind.” Da gikk jeg hen til engelen
og bad ham gi meg boken.

Han sa til meg: “Ta den og spis den; den skal virke bitter i din
buk, skjpnt spt som honning i din munn.”

Da tok jeg boken fra engelens hand og spiste den, og sott som
honning smakte den i min munn; men da jeg hadde spist den,
virket den bitter i min buk. (10,8-10)

Det helt store sporsmélet angaende bibelens siste bok er ikke dekodifi-
seringen av dens mange og ulike symboler eller kryptiske referanser,
men dens titel — “dpenbaringsboken”.

Er den det?

Er Johannes’ syner pa Patmos — litterzre eller erfarte — virkelig noe
som faller innenfor det vi i den kristne tradisjon forstdr med begrepet
“apenbaring™?

Er det pd denne maten Gud apenbarer seg — gjennom syner og den
slags?

Er det slik Gud avdekker sitt sanne ansikt?

Er det noe i boken som sier oss noe om Gud som vi ikke visste fra
for?

Er denne boken i det hele tatt i stand til & gi oss ny kunnskap om
Gud?

Som disse sporsmilene klart antyder er bokens titel direkte misvisende.
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Guds dpenbaring i tid og rom er Jesus Kristus — ikke bare Jesus, men
Jesus tolket og bekjent som Kristus (Herren, Messias, Guds Sgnn).

Dette ser vi aller tydeligst i Johannesevangeliet: “den som har sett
meg, har sett Faderen™ er Jesu svar til Filip. Hele det fjerde evangelium
er en eneste lang tolkning — forkynnelse — av at det er Jesu person som
viser oss hvem Gud er. Det fjerde evangelium er ikke eskatologisk ori-
entert, og her er ikke spor av apokalyptiske innslag. Tvert imot er Jesus
selv gudsriket ifglge denne evangelisten, og det er forkynnelsen av Jesus
som Kristus —hans enhet med Faderen — som er gjennomgangstema for
samtlige prekener i boken (dersom vi velger & se den som en samling
prekener eller teologiske traktater).

Stgrre forskjell i perspektivet kan vi neppe tenke oss, og dette ble
bemerket allerede i antikken, for eksempel hos biskop Dionysios av
Alexandria.

Virt anliggende her er hverken forskjellen eller likheten mellom de
to — og slett ikke spekulasjoner over forholdet mellom de to forfatterne —
men det teologiske poeng at ordet “Apenbaringsbok” er misvisende med
henblikk pi Johannes’ Apenbaring. Den er bedre tjent med en titel som
“apokalypsen”.

Et par forhold bgr anfgres — som et caveat til lesere av boken i dag.

For det fgrste har dpenbaringen i Jesus Kristus sin egen litterzre form —
evangelieboken. Den er en gjennomgaende tolkning av Jesu liv i lys av
oppstandelsen, en baklengs lesemite hvor meningen med Jesu liv anty-
des helt fra starten av, hvor tolkningsngkkelen er gitt i utgangspunktet
og hvor det er umulig 4 ta feil av dybden i Jesu liv. Evangelistene er som
ikonmalere som portretterer teologiske personer ved & understreke den
guddommelige mening med deres liv. Og dette kan ikke understrekes
kraftig nok, fordi Guds “ord” — som det tales og skrives si mye vakkert
om fra kristent hold — ikke er en bok, men en person. Kristendommen er
ikke en bokreligion basert pd lover eller syner — kristendommen er en
“han”, Kristus selv. Og her skiller katolsk kristendomsforstielse seg
ikke bare fra tradisjonell jgdedom og islam, men ogsa fra mange protes-
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tantiske retninger. For disse har tendens til 4 falle tilbake til Loven og
Profetene — til bokreligion. I katolsk tro og tenkning er Jesus Kristus pri-
mert en kirkelig og sakramental virkelighet, bpker og lover kommer i
annen rekke.

For det annet gir navnet “&penbaring” Johannes’ syner et hoved-
trykk til det som er ugjort — som gjenstar — i Jesu Kristi dpenbaring og
frelsesverk.

Og dette er enda et hakk alvorligere. For som man leser seg gjennom
disse visjonene, fir leseren inntrykk av at Jesu fgrste komme nesten var
for en fiasko & regne. Her er det hans gjenkomst som er historiens — og
Apenbaringens — hgydepunkt, hvilket ikke er i trid med det vi kjenner i
trosbekjennelsen og feirer i kirken. Dersom Jesu egentlige gjerning pa
jorden gjenstr, ja da er kristendommen slik vi kjenner den nzermest 4
betrakte som en misforstielse (fordi den er religion og ikke adventisme).
Det er nok av dem som ikke ngler med a trekke en slik konklusjon av det
hele, men de har derved — uten & vite det — avskaffet evangelieboken,
serlig den siste av de fire. Dersom kristendom skal besté i a speide efter
tegn i tiden, regne og kalkulere dager, tid og dr, ja da har det aller meste
av tradisjonell kristendom veert forfeilet i utgangspunktet — fordi denne
tar sitt utgangspunkt i det som faktisk er oppnadd og dpenbart i og med
Jesu fgrste komme. Hovedtrykket er altsd forskjgvet i retning av det som
skal komme pa bekostning av det vi allerede har. Og dette er en stor risi-
ko 4 ta.

For det tredje fplger ngdvendigvis spgrsmélet om bokens plass i den
kristne bibel. Det er ikke sd opplagt at disse undergrunnsvisjonene skal
sameksistere med evangelier og paulusbreyv, i lys av det som hittil er blitt
innvendt. Greske kristne bruker ikke boken i liturgien og romerske kato-
likker leser fra den dagene for kirkedrets slutt og Kristi kongefest. Men i
en katolsk kontekst kan boken umulig gjgre skade, all den tid liturgien —
feiringen av Kirkens sakramenter — er Skriftens kontekst. Den hellige
Messe er en feiring av det som er tilstede, kirkelig og sakramentalt — ved
Den Hellige And. Fremtidsperspektivet er ikke utelatt, men det kommer
som en realisering og implementering av det vi har sett og tror. Apenba-
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ringen i Kristus er endelig, og ingen sikalt dpenbaringsbok kan legge til
noe eller trekke noe fra denne.

I en protestantisk kontekst kan vi ikke vaere fullt si trygge pa fakto-
renes orden, og bibelens siste bok kan lett fordreie perspektivet dersom
hovedtrykket legges pa det fremtidige, det som gjenstér, det som mang-
ler, osv. Kristendommen har i to tusen r ansett dpenbaringen i Jesus
Kristus for 4 vaere endelig, si vel som uendelig — i betydningen uuttgm-
melig.

Sparsmalet vi sitter tilbake med er derfor hvorvidt Johannes’ syner
har noe 4 tilfgye til denne kunnskapen, noe vi ikke visste fra far — fra
evangeliene.

For det fjerde kan boken synes 4 gé god for sdkalte private dpenba-
ringer, bide i sin alminnelighet og pa bekostning av ipenbaringen i
Kristus.

Og her stdr vi ved et slags minefelt, fordi den kristne tradisjonen all-
tid har understreket det offentlige si vel som det finale ved dpenbaring-
en i Kristus. Altsa har ikke private opplevelser (dersom det er dette det er
tale om og ikke fri fantasi) noen offentlig status — i beste fall er de til in-
dividets oppbyggelse. Men det gjentar seg stadig at hovedtrykket for-
skyves i retning av det private og subjektive. Subjektivitet er nemlig
ikke sannhet, for frelseshistorien og dpenbaringen i Kristus er objektive
forhold som vi mé forholde oss til, som med den ytre verden forgvrig og
med Guds eksistens. Ingen av disse stgrrelsene er faktorer vi kan produ-
sere selv. Tro pa kristendommens sannhet forutsetter filosofisk realisme.
Og her kommer de private dpenbaringer til kort.

Den romersk-katolske kirke har vart svart tilbakeholdende med a gi
offentlig anerkjennelse til slike fenomener, og de har vanligvis bare vert
innrgmmet helgener og mystikere av et visst kaliber; selv da har de ikke
status som dpenbaring, men dpenbaringer — altsd med liten 4. Den frel-
seshistorien Gud har skrevet er nettopp historie — ikke syner og visjoner;
den er offentlig — ikke privat; den er sentrert i Jesu Kristi person.

Na gjenstar det bare a trekke en konklusjon av all denne kritikken.
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Og den bestér ganske enkelt i 4 innrgmme at den sikalte Apenba-
ringsboken i bunn og grunn er en gammeltestamentlig bok, den er kun
overflatisk kristen, den har lite nytt a tilfgye utover det som Daniel og 4.
Esra kan berette om. Menneskesgnnen har tatt erkeengelens plass, vel
og bra. Men dette er ikke nok. Jesus fra Nasaret er langt mer enn en him-
melsk gestalt som skal vise seg ved tidenes ende. )&penhaﬁngen har al-
lerede funnet sted, vi lever med den 1 vért daglige kirkeliv, vi lever av
den.

f&penbaringen i Kristus har sin egen litteraere form — evangeliebo-
ken: og den er ny, ikke gammel. Apokalypser er et underordnet element
i de evangeliene vi kjenner. Markus 13, Lukas 21 og Matteus 24 er ikke
evangeliebokens mdl eller klimaks, men tradisjonelt stoff som er tatt
med fordi det er blitt tradisjon med tiden, eller dukker opp igjen pi
grunn av spesielle og dramatiske omstendigheter. Det som er klimaks og
som hele evangelieboken beveger seg frem mot, er beretningen om Jesu
dgd og oppstandelse — derfor skriver evangelistene baklengs: Jesu liv
har forklarelsens fortegn fra A til A. Og det er troen pid Guds mening
med Jesu liv — den som virkelig er Apenbaring — som er opphav til kris-
tentroen, ikke forventninger til fremtiden. — Fremtiden ble et faktum da
Jesus oppsto fra de dade.

Johannesevangeliet gir oss klart svar pd spgrsméilet om hva som er
utrettet og hva som gjenstir i Kristi gjerning: det som for apokalyptiker-
ne er et “ennd ikke” er her et “allerede”. Det levende brgd — levende
vann — den gode hyrde — dapens nye liv — vintreet og grenene — Kjerlig-
hetsmystikken mellom mester og disippel — det nye tempel — oppstan-
delsen og livet — opphgyelse og herliggjorelse: dette er de vitale symbo-
ler som var fjerde evangelist bruker til 4 understreke hvilken mening
som ligger i Jesu liv og dgd.

Det som for apokalyptikerne er fremtid, er for evangelisten samtid,
kirkelig natid.

Jeg befant meg pd Patmos.
Fgrste semester hadde leert meg at studentene ikke aksepterte boken.
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Dette var for sa vidt forstdelig nok, men jeg ville bli bedre kjent med bo-
ken for 4 finne ut om jeg selv kunne akseptere den.

Som arene gikk ble jeg derfor stadig bedre kjent med dette urkristne
skriftet — jeg burde vel skrive “kristent” i anfgrselstegn efter det som er
blitt sagt ovenfor — og dets mange implikasjoner.

Langsomt innsi jeg at studentene hadde rett.

Det viser seg nemlig at jeg som prest og teolog — kombinasjonen er
viktig i vir sammenheng — finner det umulig & akseptere Apenbarings-
boken for det den gir seg ut for 4 vare: dpenbaringsbok. Nettopp fordi
jeg er prest og teolog, er dette uproblematisk: jeg lever med Jesu narveer
pa en kirkelig og sakramental mate — praktisk som teoretisk.

Bibelens siste bok kommer sist — og det av gode grunner.

— Den bgr leses som et flott stykke litteratur, til fryd for fantasien —
men ikke som det den utgir seg for a vare (da blir den straks en konkur-
rent til evangelieboken — og til troen pi at Jesus er Kristus).

— Den er altfor gammeltestamentlig til & vare et fullblods nytesta-
mentlig trosvitnesbyrd (her faller forfatteren for den fristelsen han hele
tiden advarer de andre mot: en tilbakeskuende holdning).

- Den plasserer et mytisk og kosmisk sprog der det ikke hgrer hjem-
me: nemlig i kosmos heller enn 1 Jesu liv (det er Jesu liv som skal ha en-
delighetens og uendelighetens fortegn).

Den utgjgr pa denne miten en avsporing av det som er det spesifikt
kristne: (troen pd at Jesus Kristus selv er gudsriket han lovet oss).

— Den unnlater 4 gi Kirken den vekt som tilkommer den: for troen pi
Gud og troen pa Kirken gar sammen, likesom kjewrligheten til Gud og
kjerligheten til Kirken gj@r det (dersom Johannes bare hadde lest Paulus
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AL vi leser fra boken i liturgien skader egentlig ikke — den makter ikke 4
adelegge for den konteksten den leses i. Det er boken med de fire evan-
gelier som beeres 1 prosesjon med rekelse og lys. Det er den vi kysser —
og det er evangelietekster vi preker over.

At nissen flytter med pa lasset er beklagelig, men ikke katastrofalt.
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At var kritikk utsetter oss for den aller stgrste fare i forfatterens gyne, far
heller st sin prgve. Det er ikke noe evangelium han skriver, og redsel
for ikke 4 bli trodd faller tilbake pd ham selv.

Og jeg vidner for enhver som horer de profetiske ord i denne
bok:

Dersom noen legger noe til, pd ham skal Gud selv legge alle de
plager som det star skrevet om i den. Dersom noen tar

noe bort av ordene i denne bok, fra ham skal Gud ta hans del i
Livets tre og hans lodd i den hellige by, som det er skrevet om

i denne bok! (22,18-19)

Men dette betyr ikke at vi er ferdige med bokens historiske verdi.

De neste tre kapitlene vil forhipentlig vise hvilken viktig kilde
Apenbaringsboken utgjgr for vér forstielse av primitiv kristendom. Selv
om den ikke er en teologisk gullgruve — til ngd byr den oss jern og bly —
s4 er den et kirkehistorisk kildevell.

Ingen andre bgker i NT gir oss et si dramatisk glgtt av de farste
kristnes hverdag — den som for hedningene var fest.

4.
Tallet

“Ve, ve deg, du store by, du mektige Babylon:
I lgpet av en eneste time kom dommen over deg.”
Og jordens kjgpmenn skal klage og sgrge over henne,

fordi ingen lenger vil kjgpe deres skipslaster —

ladninger av gull og sélv, av edelstener og perler,

av fint lin og purpur, av silke og skarlagen,

av tuyatre, av gjenstander av elfenben og allslags kostbart tre,
av bronse, jern og marmor, av kanel og hdrkrem og parfyme,
av rgkelse og myrra, vin og olje, av fint mel og av hvete,

av sauer og storfe, hester og vogner,

av menneskekropper og sjeler!

Og den frukt som du satte slik pris pd, er blitt borte for deg,
og all din luksus og all din prakt er forbi,

aldri skal de vende tilbake!

Kjppmennene, de som har tjent seg rike pd henne,

skal std langt borte i redsel over den skjebne hun lider,

de skal sprge og kilage og si:

“Ve, ve, deg, du store by, du gikk kledd i fint lin,

i purpur og skarlagen,

du lyste av gull og edelstener og perler;

og i lppet av en eneste time er all denne rikdommen lagt pde!”
Qg alle som forte skip i havseilas og kystfari,

alle sjofarende og handlende ril sjps,

alle stod de langt borte da de sa royken fra flammene ...
Toner av harper og flpyter,

sang og klang av trompeter — aldri skal de hores hos deg mer;
handverkere av alle slag — aldri skal de virke i deg mer;
kvernens brus skal aldri hores,

og lampens lys skal aldri skinne i deg mer;

stemmene av brud og brudgom — aldri skal de hgres i deg mer ...
(18,10-18; 22-23)




Vire vandringer i Roma var mest mulig konsentrert om steder som er
forbundet med kristendommens tidligste historie.

Var fprste oppgave ble derfor & glemme praktisk talt alt vi ser i dag,
og gjenskape Roma far brannen, Roma slik Augustus efterlot byen ved
sin dgd. Glem derfor Colosseum (som ble reist under flavierne),
Pantheon (som er tegnet av keiser Hadrian) og Engelsborgen (som er
Hadrians mausoleum). Glem triumfbuene til Titus, Septimius Severus
og Konstantin. Glem termene som Titus, Trajan, Caracalla og Diokletian
reiste. Glem Via dei fori imperiali, for nesten alt vi her ser er monumen-
ter fra senere keisertid (Trajans Basilica Ulpia, Trajans marked, Nervas
Forum Transitorium, Vespasians Templum Pacis, Maxentius’ basilika).
Minnesgylene til Trajan, Marcus Aurelius og Fokas var ikke 4 se pa
apostlenes tid, heller ikke templene til Antoninus og Faustina (pa
Forum), til Hadrian (pd Marsmarken) eller til Roma og Venus (ved
Colosseum). Keiserpalassene pd Palatinen var ikke reist, stedet var et
fornemt villastrgk, slik det hadde vert i republikkens dager.

Det vi ser 1 dag, er restene av sluttsummen, det som stér tilbake efter
drhundrer med keisere og paver — pd nytestamentlig tid befinner vi oss
nesten helt 1 starten av denne prosessen. Derfor ma vi venne oss til bade
a trekke fra og a legge til i bybildet.

Romas fgrste kristne kjente en by som var i stadig vekst.

Romas pomerium — den offisielle og indre bykjernen — ble utvidet
under den ene keiseren efter den andre, hvert tyvende dr, hvilket sier at-
skillig om byens vekst i den nytestamentlige perioden. Romerriket var
sentralisert, og alle veier fgrte til Roma. De gamle bymurene fra Servius
Tullius’ tid, som var blitt reparert igjen og igjen, var nermest for pryd a
regne. For det fgrste trengtes ikke en bymur i var periode, takket vare
den romerske fredstilstand som efterfulgte republikken (“pax romana”).
For det annet hadde byen forlengst trengt utenfor den indre kjernen.
Murene vi ser i dag er fra Aurelians tid (270) og vitner om nye og min-
dre trygge tider. Men de gir oss et bilde av byens utstrekning i det farste
og annet arhundre.
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Augustus erstattet republikkens fire regioner med et nytt system be-
stdende av hele fjorten, og da var Trastevere (“Transtiberim™) omsider
kommet med, skjgnt denne fortsatt 1& utenfor pomerium (som distrikt
nummer XIV), men den kom innenfor de aurelianske murer. Augustus
utstyrte ogsd byen med noe som var et brannkorps og ordenspoliti (“vi-
giles urbanae™) — ett for to distrikter — som serlig arbeidet om natten; i
sd henseende er Roma et unntak i den antikke verden, for politi er av
moderne dato. Den keiserlige livgarde — pretorianene — fikk sin store
forlegning (“castra praetoria”) forst under Tiberius. Fengsler fantes ikke
(heller ikke fengselsstraffer), men fangehull manglet det ikke pa — for &
ha dgdsdgmte fanger i trygg forvaring, og for 4 sikre viktige personer
som skulle for retten — og det viktigste av disse er det urgamle
“Tullianum”, eller det mamertinske fengsel.

Under Augustus skjer ogsi den viktige utbyggingen av Marsmarken
— som stadig 1d utenfor pomerium — den del av Roma hvor turistene til-
bringer mest tid. Men nesten intet av det vi nd ser sto der den gang.
Unntaket er restene av Augustus’ solur — obelisken stir pi Piazza
Montecitorio — og hans monument over “pax romana™: Ara Pacis som
Mussolini flyttet fra Via Flaminia og ned mot Tiberen. Augustus’ mau-
soleum stér der fortsatt (om enn i en uforklarlig trist forfatning), og her
ble nesten alle medlemmene av det julio-claudiske dynasti stedt til hvile
(med et opplagt unntak for Nero).

Mange av veiene er de samme den dag i dag, noe et besgk i museet i
EUR tydelig viser. Navnene er ogsa de samme gamle: Via Aurelia mot
nordvest — Via Ostiensis mot havet og havnebyen (Ostia) — Via Appia mot
Napoli og videre til Brundisium. Via Latina, Via Tusculana, Via Labicana,
Via Praenestina, Via Tiburtina — de ligger der fortsatt. Det samme gjelder
Via Nomentana, Via Salaria og Via Flaminia (sistnevnte sammenfaller
med Via del Corso innenfor murene).

Hva gater og veier angar, s& er det viktig 4 huske at gatenavn var
ukjent luksus innenfor murene. Her métte man referere til steder ut fra
nzrmeste kjente monument, for eksempel et tempel, et bad, et teater
osv. Spgrsmalet “hvor bor du?” kan kun besvares med direkte referan-
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ser. Gatebelysning fantes selvsagt her og der, men ikke overalt. Roma
var like forvokst og uoversiktlig som London, og er det fortsatt for den
saks skyld. Alt dette bedret seg atskillig som resultat av brannen.

Byportene vare fgrste kristne kjente, var selvsagt forbundet med den
gamle bymuren og ikke den aurelianske (for eksempel: Porta Capena,
Porta Querquetulana, Porta Esquilina, Porta Viminalis, Porta Colina, og
alle de andre). De mé altsa ikke forveksles med dagens byporter.

Statens viktigste templer var ikke bare de gamle pd Kapitol, men
0gsa dem vi fortsatt ser restene av pd Largo Argentina og ved Forum
Boarium. Dessuten var det kommet til nye og viktige praktbygg bade i
imperatorenes og de fgrste keisernes tid. Pompeius’ teater og curia,
Caesars forum med det elegante templet til Venus Genitrix (juliernes
guddommelige opphav), Augustus’ nye forum med templet til Mars
Ultor, templet til den guddommeliggjorte Julius pa selveste Forum, tem-
plet til Augustus selv like ved, templer pa Palatinen og Aventinen.

Den jgdiske uken med hviledag var ikke romernes. I stedet hadde
hver méned festdager, med forestillinger og leker av mange slag —noe vi
kjenner fra martyraktene. I praksis var disse fridager, og hadde tendens
til 4 tilta med arene, inntil det virker som om byen levde i en eneste sa-
lig Iykkerus. Dessuten var keiseren personlig ansvarlig for gratis korn til
byens befolkning, og Egypt var kornkammer (kontroll over denne vikti-
ge provinsen var avgjgrende for alle som ville ha makten i Roma).

Elven — Tiberen — er selvsagt en viktig side ved byens daglige liv,
noe som ikke er tilfellet i dag. Langs bredden 1d kaier og varehus som
tok imot alt byen trengte. Mange markeder sikret de gamle en like livlig
hverdag som i var tid, og antall kneiper, kroer og vertshus var anselig.

Boligkvatterene finner vi i dalspkkene og ikke pd hgydene (med
unntak av Aventinen). Disse var overbefolket og husene ble bygget alt-
for hgye, det skjedde stadig at de raste sammen. Efter pest var brann den
stgrst tenkelige fare. Selv om det brant med jevne mellomrom, var det
ikke tale om katastrofer som den i 64. Parker preget bybildet ogsé i an-
tikken (Roma er 1 dag en av verdens grgnneste byer). Men mange av dis-
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se var private, ofte keiserlige (og da tenker vi pd dem ved Vatikanet, pd
Pincio, 0sv.), men hele byen var omgitt av haver og parkanlegg. Nir dis-
se ble dpnet for offentligheten, var det en merkedag.

Nir bylivet ble for hett eller ubehagelig av andre grunner, visste de
kondisjonerte a flytte ut pa landet: de hadde villaer overalt i Romas ca-
stelli, og det var fasjonabelt med luksushus rundt Napoligulfen. De rike
var svert rike — noen fa prosent av befolkningen — og ngt sin rikdom: de
samlet gresk kunst (ordet “samlet” er anstrengt, all den tid de stjal som
ravner), Augustus samlet greske mynter (fordi disse ofte er betydelige
kunstverk), og en samler av korintiske vaser (et sikkert tegn pé rikdom
og smak ...) lot slavene sitte oppe om natten med vannbgttene klare i
fall brann skulle bryte ut — for a ta et eksempel.

Roma var en millionby i keisertiden, det er i hvert fall en vanlig an-
tagelse, men si var hun ogsd antikkens eneste millionby; hverken
Alexandria eller Antiokia kunne oppvise noe lignende. Her mgttes folk
fra hele verden., noe som ga byen et sterkt internasjonalt preg.
Sannsynligvis tar vi ikke sveart feil dersom vi sammenligner keiserti-
dens Roma med London under imperiet. Byen vokste bade i hgyden og
bredden. Dette er mulighetenes sted, pd godt som pi ondt.

Slik kan vi fortsette a leve oss inn i aposteltidens Roma — materialet er
overveldende stort, enten det gjelder skriftlige, arkeologiske, kunsthisto-
riske, numismatiske eller epigrafiske kilder (vi har til og med fragmen-
ter av et Roma-kart, “Forma Urbis™). Utstyrt med et moderne kart kom-
mer vi langt pd vei, men det beste er selvsyn.

Summa summarum: de gamles verden var minst like farverik og fy-
rig som den vi mgter i Syd-Italia, men den kunne ogsa vzre raffinert og
forfinet, kanskje ut over det moderne mennesker kjenner eller forstir.

Pa ett punkt har vi imidlertid vanskelig for & kjenne oss igjen: deres
religion er tung. Hedendommen kan vare svart dyster, og livet er preget
av skjebnetro eller pessimisme. Pa nytestamentlig tid er de gamle guder
begynt 4 bli tamme, man prgver stadig nye — “innflyttede” guder — og
holder seg for sikkerhets skyld inne med flest mulige makter. Men un-
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dertonen er fortvilet, og kristendommens spredning sier oss litt om hvor
stort behovet for religips fornyelse egentlig var. Et eksempel er filosof-
keiseren Marcus Aurelius som har efterlatt oss sine private meditasjo-
ner: de utgjgr vakker, men samtidig litt trist lesning. Romas vekst og for-
nyelse, rent politisk. s ikke en tilsvarende utvikling pd det dndelige plan
— til tross for keiserens guddom.

Alt 14 godt til rette for religigs fornyelse.

Men Roma likte ikke det nye — ikke i fgrste omgang.

Og na er vi tilbake ftil Apenbaringsboken — til Dyret, Tallet og
Navnet.

Derefter sa jeg en annen engel stige ned fra himmelen.
Den hadde stor myndighet,

o0g glansen fra den kastet lys over jorden.

Den ropte av all kraft:

“Falt, falt er Babylon, den store!

Et tilholdssted for demoner er den blitt,

en tilflukt for alle slags vanhellige ander,

et skjul for alle slags urene og avskyelige fugler!

For alle folkeslag har latt seg forfore og drukket av vredens vin,
jordens konger har levd i utukt med henne,

og jordens kjgpmenn har tjent seg rike pd hennes
grenselgse luksus!” (18,1-3)

DE FORSTE KRISTNE I ROMA

Det er god grunn til 4 anta at kristentroen kom til Roma straks den var
oppstitt, alts i kjglvannet av pinsedagen. Lukas nevner uttrykkelig jo-
der fra Roma i sin katalog over folkeslag, et program for og tegn pa den
nye troens universalisme.:

Om vi er partere, medere, elamitter, om vi er fra Mesopotamia,

Judea eller Kappadokia, Pontos eller Asia, Frygia eller
Pamfylia, Egypt eller Libya Kyrenaika, om vi er innflyttere fra
Roma - jpder eller proselytter — eller vi er kretere eller arabere
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— 8a horer vi dem forkynne Gues storverk pd virt eget sprog!
(Apg 2,9-12)

Det er viktig & veere klar over at kristendommen oppstér i et mobilt sjikt,
slik vi ser det av paulusbrevene og Apostelgjerningene.

Man reiste meget i antikken, men dette var forbeholdt de som hadde
anledning til 4 leve slik, og det var ikke flertallet — de var bundet til sitt
arbeidssted. Jgdedommen i diaspora var s@rdeles mobil, fordi denne be-
sto av handelsfolk, handverkere, meglere, bankierer, osv. Med andre ord
14 muligheten der for en rask spredning av messiansk jgdisk tro, i tillegg
til at romerriket og dets “pax romana” garanterte fri og forholdsvis trygg
ferdsel. Dessuten hadde man et verdenssprog — gresk, ikke ulikt bruken
av engelsk i dag. Forholdene var alts de beste, sett fra var synsvinkel.

Forhold som disse lerer oss at kristendommen ikke primert sprer
seg i det laveste samfunnssjiktet, slik vi ofte er blitt fortalt, men i et slags
“mellomsjikt” (den gamle verden var ikke et klassesamfunn). Det er her
tingene skjer, for her er muligheten for nettopp mobilitet, initiativ, for-
nyelse, kontakter. Og fra paulusbrevene og Apostelgjerningene leser vi
oss til at det er et hgyere samfunnssjikt — dog ikke toppen av pyramiden

som er ansvarlig for & spre kristendommen. Paulus og Lukas motsier
hverandre ikke her, selv om det er svaert maktpaliggende for sistnevnte &
understreke nettopp troens sosiale respektabilitet, med alle dens forplik-
(clser for de sma og fattige. For a forstd urkristendommens historie fra et
sosialt synspunkt, ma vi klartre oppover i pyramiden.

Et eksempel er ekteparet Aquila og Priscilla som dukker opp bide
hos Lukas og Paulus. De var romerske jgder, noenlunde velstiende si-
den de kunne flytte omkring, for vi mgter dem farst i Korint (hvorfor
skal vi komme tilbake til om et gyeblikk), dernest i Efesos, og sé er de
filbake 1 Roma igjen. Da Paulus mgtte dem — omkring ar 50 — var de al-
lerede kristne, noe som sier litt om messiansk jédedom i rikshovedsta-
den. Men hvem som bragte troen dit, det vet vi ikke. Det er i hvert fall
ikke nevnt noe apostelnavn i den forbindelsen, noe som nettopp kan
tyde pi en sveert tidlig dato.
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Alt nytt ville naturligvis finne veien til Roma — noe Tacitus gjgr et
nummer av — og den jgdiske kolonien var stor. A hevde at kristendom-
men kom sent til Europa er & misforstd bade romerrikets strukturer og
det nytestamentlige vitnesbyrd. Kristendommen var aldri en fororien-
talsk sekt som langsomt ble gresk (og sa latinsk). Den var internasjonal
fra starten av, noe som romerriket muliggjorde til fulle.

Hvordan ser sa det jgdiske Roma ut?

For det fgrste finner vi jgdene i de travleste og mest folkerike strg-
kene.

Det er tale om Trastevere (XIV distrikt), noe Filon understreker
(“Sendeferd til Gaius™ 2, 23). Her har vi med handelsfolk og arbeidere &
gjore (lossing og lasting langs elven, alle slags praktiske yrker: gravere
til katakombene nevnes ofte — byen kjente mange jgdiske katakomber,
vi har hele tre pd Via Appia, en ved Villa Torlonia og den pa Via
Nomentana). Vi finner dem i Suburra (strgk for hiandverkere den gang
som i dag), i Testaccio (igjen et arbeidsstrok langs elven), ved Circus
Flaminius osv. Vire kilder er oftest innskrifter (fra katakombene), som
ogsa nevner byens mange synagoger. De jgdiske katakombene viser oss
forgvrig en jededom som er typisk for en velstiende og fredelig diaspo-
raverden, ikke fattig og fanatisk som den palestinske jgdedommen. De
er, som vi skulle vente, arbeidsomme og familieorientert. Katakombene
sier oss ogsa noe om hvor jgdene bodde, og vi vet for eksempel at jode-
ne fra Suburra brukte katakomben pa Via Nomentana.

Arkeologien kjenner intet eksempel pa en romersk synagoge, og lit-
tereere kilder forteller at disse la utenfor byens “pomerium” (f.eks.
Trastevere), og dette skyldes at jpdene representerer en fremmed religi-
on (som altsa er akseptabel fordi den er sd gammel — og pd grunn av
gammelt vennskap). Fa innskrifter og noen spydige bemerkninger hos
Juvenal nevner jader hist og her, og de omtales som nettopp “suburen-
ses”, ‘“campenses”, “calcarenses”. Synagogenavn vi Kkjenner er
Synagoga Aggripensium, Augustensium, Volumensium.
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Dette betyr at jgdene var organisert i synagoger, disse befant seg
rundt omkring “pomerium”. Noen ghetto fantes ikke, heller ikke tegn pi
isolasjonisme — men jgdene var forskjellige. Likevel var de organisert p
gresk, hellenistisk, vis: i menigheter, med et rdd av eldste (gerusia), med
arlige ledere (archontes). Synagogene var beskyttet av romersk rett, og
dekretene angdende jgdene (som det henvises til i Makkabeerbgkene)
var trolig oppslatt pa Augustus’ forum, pé veggen i templet til Mars.

Hvordan sa en synagoge ut?

Dette spprsmalet er viktig, for det angir ogsi de farste kirkene —
huskirkene, “domus ecclesiae”,

En hussynagoge er svaret — ikke et frittstiende tempellignende
bygg.

Fra gaten vil man se en vanlig husfasade, slik vi ser det i Pompeii og
Herculaneum, eller i Ostia. Det dreier seg om relativt velstiende jgders
hus hvor interigret er omformet til synagoge, gjerne med sgyler, ut-
smykning, og alt slags tilbehgr. I annen etasje finner vi husrom for de
som eide (evt. hadde bygget) og drev synagogen. Igjen er synagogejsde-
dommen avhengig av et sosialt sjikt hvor privathus kan ha plass til
mange. Vanligvis dreier en synagoge seg om et omformet hus. Best
kjent er kanskje synagogen i Dura-Europos, som gér tilbake til et privat-
hus fra det fgrste drhundre (og som forgvrig ligger vegg i vegg med en
huskirke).

Hvorfra kom jgdene til Roma?

Fra hele riket, sannsynligvis. De brukte gresk seg imellom (noe ka-
takombene bekrefter) og de faerreste snakket latin.

Kristendommens fgdsel fant altsa sted i den jgdiske verden — en sub-
kultur som bdde var respektert og godt kjent (dette siste er viktig i for-
bindelse med brannen).

Hva Roma angar kjenner vi trekk av jédedommens historie gjennom
hele den apostoliske tid (Tiberius, Gaius Caligula, Claudius, Nero).

I denne perioden er kristendommen i stadig vekst. Hva dette skyldes
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er ikke helt klart, men det gis faktorer som bergrer bide jgder og hed-
ninger. Den romerske kirke har et dobbelt opphav: jededommen og he-
dendommen — “jgder og proselytter”, for & gjenta ordene fra Lukas.
Begge er modne for fornyelse, viser det seg. Og vi finner kanskje en pe-
kepinn 1 Paulus’ bergmte ord til galaterne:

Her er det ikke jode eller greker, slave eller fri,
mann eller kvinne. Dere er alle én i Kristus. (3,28)

Dette gjentar han si ofte at vi trygt kan ga ut ifra at vi her bergrer noe av
det mest revolusjonerende ved den nye tro:

Det er ikke lenger spgrsmal om hellener eller jpde, omskjerelse
eller ikke omskjerelse, om barbar, skyter, slave eller fribdren;
da er Kristus alt i alle. (Kol 3,11)

For vi ble alle dgpt i én And, til & veere ett legeme, enten vi er
Jeder eller hellenere, slaver eller fribarne, som det ogsd er

den samme And vi har fatt d drikke av. (1 Kor 12,13)

De jadiske menighetene i Roma besto av joder og proselytter, enten om-
skdrne (noe kvinner slapp) eller sympatisgrer (“gudfryktige”). Denne
gruppen dukker opp overalt i Det nye testamente og er en viktig faktor i
urkristendommens historie, savel som i forholdet mellom joder og kristne
(vi finner denne tredelingen rundt omkring i den synagogeverdenen som
Paulus besgkte). Lukas er den som lokaliserer og identifiserer denne
gruppe hedenske sympatisgrer: de var ofte av hgyere sosial status, og de-
res deltagelse kunne derfor bli viktig for den unge kirke (direkte konver-
titter fra hedendommen meter vi sjeldnere, og disse blir ofte kalt “de
usynlige™ i NT). Vi vet fra romerske kilder at jgdedommen ngt hgy anse-
else 1 dannede kretser — endog blant medlemmer av keiserfamilien — og
dette skyldes den moralske appell som 1a 1 deres monoteistiske tro (de ho-
meriske guder tjener jo ikke til noe godt forbilde i alle henseender.. .).
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Vi md altsd sgke de farste romerske kristne i synagogeverdenen. Og
der vil vi oppdage at de utgjgr en subkultur — som messianske jgder —
som til tider kan skape friksjoner.

For det fgrste har de kristne behov for sine egne forsamlingssteder,
shk Paulus viser oss (sml. korrespondansen med korinterne). Her feiret
de spesifikt kristne riter, og disse kom i tillegg til det som synagogen sto
for. Huskirken blir til i &rene 40—60, og den blir gradvis mer vavhengig
av synagogen, mens den er avhengig av menighetens etablerte eller di-
rekte kondisjonerte medlemmer. Nettopp i Johannes-litteraturen hgrer vi
ordene “jgdene” og “synagoge” brukt odigst. Litt senere kan vi se
Ignatius, biskop av Antiokia, gjore det samme.

For det annet ble spgrsmilet om hedningene stadig mer aktuelt —
kanskje serlig pa grunn av det universalistiske program som messiansk
jgdedom rommet: nasjon, kjgnn, status, rase teller ikke i den kristne
huskirken — og her skiller sannsynligvis urkristendommen seg ut fra alle
andre religigse ordninger i tiden. Sammenligninger med private fore-
ninger og religigse sammenslutninger viser at kjonn, rase, status osv.
nettopp var faktorene som utgjorde forutsetningen for slike foreninger.
Her — pa det private plan — gar kristendommen pa kryss og tvers av alle
skillelinjer og er medvirkende til 4 legge grunnlaget for en bedre sosial
orden.

Spgrsmdlet om hedningekristne — de gudfryktige inkludert — var
derfor sprengstoff, slik vi ser det hos Paulus og Lukas. Og det dukker
opp igjen og igjen i det fgrste drhundret. Nar vi kommer ut i det annet, er
kirke og synagoge spass atskilte stgrrelser at problemet arter seg anner-
ledes. Senere forsvinner det jpdekristne innslaget i oldkirken, og en
gresk-romersk form for kristendom blir til — den vi er arvtagere av i dag.

Jédene led en svert varierende skjebne i var periode.
Augustus fulgte i Caesars fotspor og ga dem mange privilegier og of-
fentlig sikkerhet (frihet fra militertjeneste pa grunn av sabbatsbudet, f.eks.).
Tiberius var strengere med religigse minoriteter av frykt for moralsk
utglidning: han slo ned pa Isis-dyrkere, joder og proselytter til jgdedom-
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men efter en skandale i Roma (hvor de skal ha omvendt og utnyttet to
velstdende damer), med det resultat at fire tusen jgder ble sendt til
Sardinia for & slass mot opprgrere der, mens de andre ble utvist fra Italia
med mindre de oppga sin tro. Dette skjedde i ar 19, men betgd ikke slut-
ten pa jededommen i Roma.

Gaius Caligula hatet jgdene fordi de ikke aksepterte hans guddom
(hele anliggendet er uiferlig gjengitt i Filons “Sendeferd™). Men deres
posisjon forble urokket.

Claudius derimot gikk til drastiske skritt, og det henger sammen
med de evinnelige sammenstpiene mellom jader og grekere i @sten,
serlig i Alexandria. For den jgdiske befolkningen i Roma ble ogsé et
stormsenter i hans dager. Det skyldtes den tidligere nevnte “Krestus”
(navnet er gresk og betyr: god, nyttig, flink — et alminnelig slavenavn,
lik Onesimos), og er nevnt hos historikeren Suetonius. Han sier at braket
blant jgdene skyldtes denne Krestus — “impulsore Chresto” (Claudius,
25). Og for 4 fa slutt pa levenet utviste keiseren jgdene fra hovedstaden.
Dette skjer pa 40-tallet: i 41 (ifglge Orosius) eller sé sent som i 49 (ifgl-
ge Dio Cassius).

Dette er ofte blitt tolket dithen at det var na kristendommen kom til
Roma og resulterte i brik jgdene imellom, slik vi ser det i
Apostelgjerningene og i paulusbrevene (sml. Jerusalem, Lystra, Filippi,
Korint osv.) Men kristendommen mé ha vert der lenge (sml. Aquila og
Priscilla), sa levenet kan ha skyldtes andre faktorer — nemlig spgrsmélet
om hedningenes status: de gudfryktige og proselyttene. For i en kristen
sammenheng er de gudfryktige fullverdige medlemmer dersom de lar
seg dgpe, og konvertitter behgver ikke la seg omskjere mer. Claudius
ma ha hatt gode grunner til & handle som han gjorde, og fra Lukas og
Paulus ser vi hvilke ubehageligheter en slik friksjon medfgrte for myn-
dighetene. Det var lett for ikke-messianske jgder a presentere den krist-
ne flgy i darlig lys, endog som lovstridig (de hadde egne sammenkom-
ster, egne riter osv.). Suetonius omtaler kristendommen som en ny og
farlig overtro — “nova et prava superstitio” (Nero, 16) — og det forteller
oss at de to former for jededom det her er tale om (den gamle og den
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nye) ikke lever i en fredelig sameksistens lenger. Men vi vet selvsagt
ikke om Krestus og Kristus er en og samme person. Striden kan skyldes
andre drsaker, som vi ikke kjenner til.

Under Nero ble imidlertid skillelinjen mellom ny og gammel form
for jededom trukket pa en avgjgrende méte — i kjplvannet av brannen —
og med konsekvenser for fremtiden. De ikke-messianske jgdene har
vanligvis fétt skylden for det hele (de hadde forbindelser i hgye kretser
og de sgkte kanskje hevn efter det som var skjedd under Claudius), men
vi har tidligere antydet at de kristne faktisk kan ha vaert med pa 4 spre il-
den, skjgnt det ogsi var andre som ble sett gjgrende det samme. Tacitus
sier 1 hvert fall at det var mange som ble henrettet som fglge av det hele
— “ingens multitudo” — hvilket forteller oss at de kristnes tall er i sterk
vekst. Ett er sikkert: fra nd av er forholdet til de tradisjonelle jedene blitt
vanskeligere,

Det er nettopp jgdedommen som under det neste keiserlige dynasti-
et — det flaviske (69-96) — blir gjenstand for store prgvelser. Krigen i
Palestina resulterer i templets gdeleggelse, fariseernes hegemoni er ube-
stridt og jededommen konsoliderer sine teologiske krefter i akademiet i
Jamnia (der hvor spetakkelet under Gaius hadde startet). Men né blir de
kristne langt mer marginalisert, for ikke 4 si ekskludert fra synagogever-
denen, for de gjorde ikke jgdenes sak mot romerne til sin (Eusebius for-
teller at de kristne forlot Jerusalem og dro til Pella). Dessuten tar keise-
ren tempelskatten til driften av Jupiter Capitolinus-templet. Men jode-
dommen mister ikke sin status som tillatt religion (“religio licita™).
Jedene blir heller ikke utvist fra Roma eller Italia.

Men spgrsmalet “hvem er jgde?” blir aksentuert under den siste av
de flaviske keiserne, Domitian. For han er en ivrig byggherre og trenger
mye penger. Skatten ble fra na av — ca. 85? — inndrevet fra alle jgder,
uansett alder (hittil hadde det veert grenser oppad som nedad), noe som
keiser Nerva omgjorde i 96 (en mynt berer legenden “fisci iudaici ca-
lumnia sublata™; urettmessig bruk av skatten pilagt jodene er avskaffet).
Men dette er igjen noe som kan ha bidratt til 4 fremskynde et klarere
skille mellom kirke og synagoge.
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Domitian regnes som den annen kristenforfglger i den kristne tradi-
sjon (se Eusebius), men det er lite som tyder pa at dette er riktig, som fgr
nevnt. De medlemmer av keiserfamilien som ble henrettet for sin jodis-
ke tro — Flavius Clemens og hans hustru Flavia Domitilla — var neppe
kristne. Eusebius forteller faktisk om et mgte mellom keiseren og med-
lemmer av Jesu familie: han innser at det dreier seg om smifolk, fattig-
folk, og lar dem gé (3, 19-20). Han trenger store penger og det var mer
lukrativt & forfglge adelen, senatorstanden. — P4 denne méten motsier
egentlig Eusebius seg selv.

Til tross for at moderne forskning har rehabilitert Domitian, er den
kirkehistoriske tradisjon seiglivet. Og den antyder at nettopp Domitians
hardhendte hindtering av jedene (den Nerva rettet opp igjen) gjorde li-
vet mer usikkert for de kristne. For fra ni av — med templet i ruiner og
med synagogen som jededommens hjerte — er spgrsmélet om hvem som
er jode et spgrsmél som kan ekskludere de kristne. Samtidig blir keiser-
kulten mer markert under denne siste av flavierne, det vil si: monarkiet
fér et mer orientalsk preg.

Efter brannen og templets fall er hverken jgder eller kristne de samme
som i den julio-claudiske perioden. Begge driver selvdefinisjon, tvunget
frem av indre sdvel som ytre faktorer (de nettopp omtalte). Vi befinner
0ss i postapostolisk tid (68—100) og huskirken blir en mer selvstendig og
bedre organisert institusjon.

Og huskirkene i Roma har atskillig med brannen a gjgre, for Peter
og Paulus dgde som resultat av denne forfglgelsen og flere av huskirke-
ne i Roma er for alltid knyttet til deres navn.

Viére apostler kom til Tiberstaden pa et tidspunkt da alt ennd var re-
lativt rolig, til tross for vanskelighetene under Claudius. Men kort tid ef-
ter tok tingene en uventet vending.

Fryd deg over hennes fall, du himmel,

frvd dere, alle hellige,
apostler og profeter,
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for ved den dom han har felt over henne,
har Gud gitt dere oppreisning! (18,20)

PETER

Du skal sanne mitt ord: Da du var ung,
spente du selv ditt belte om deg,

og du kunne gd hvor du ville;

men ndr du blir gammel,

skal du rekke dine hender ut,

og da skal en annen binde om deg

0g fore deg dit du ikke vil. (Joh 21,18-19)

Dette er en sikker referanse til Peters martyrdgd, og den stammer fra no-
enlunde samme tid som Apenbaringsboken. Men den sier ikke noe om
hvor dette fant sted, og det finner vi heller ikke andre steder i NT som

sier. Men en mulig referanse har mange funnet i 11,48, de to oliven-
trerne.

Det er de to oliventreer, de to lysestaker, som stir for jordens
herre.

Og dersom noen vil gjpre dem skade,

slar det ild ut fra deres munn og oppsluker deres fiender;

Ja, slik skal de miste livet, de som forsgker d gjore dem skade!
Disse to har makt til G lukke himmelen sd lenge de profeterer,
slik at intet regn faller, og de har makt til a la vannet bli til
blod, og makt til @ sld jorden med alle de plager de bare vil.
Men ndr de er ferdige og har avlagt sitt vidnesbyrd,

skal Dyret som stiger opp av avgrunnen, fyre krig mot dem,
seire over dem og drepe dem.

Og deres like skal bli liggende pd gaten i den store by —
Sodoma, eller Egypt, er dens symbolske navn —

der hvor ogsa deres herre ble korsfestet. (11,4-8)

147




Den fgrste helt sikre referansen til Peters dgd i Roma finner vi i
Fprste Clemensbrev, kap. 5.

Men nd vil vi holde opp med eksemplene fra gammel tid

og gd over til dem som har kjempet i den neermeste tid.

Vi vil ta for oss de edle eksemplene fra var egen generasjon.
Pd grunn av misunnelse og nag ble de storste og reitferdige
spyler forfulgt og matte kjempe inntil doden.

La oss ta for oss de gode apostler: Peter,

som pa grunn av uberettiget misunnelse mdite tile,

ikke en eller to, men mange lidelser.

Efter at han hadde vitnet slik,

dro han til det herlige sted som han fortjente.

Hva uttrykket “uberettiget misunnelse” (gr.: “zelos™) sikter til, er uklart.
Men forfatteren av dette brevet — han skriver noenlunde samtidig med
Johannes av Patmos — nevner apostlene i et avsnitt som handler om mis-
unnelse og strid, sa det er blitt vanlig 4 tolke ordene dithen at han er blitt
offer for strid mellom jgder og kristne eller kristne imellom. I hvert fall
er det vanlig 4 anta at han dgde under Neros forfglgelse, fordi hans grav
ligger ved Neros circus som nettopp ble benyttet til & henrette kristne.
Og forfelgelsen kan ha vart en stund.

Men nir kom Peter til Roma?

Romerbrevet — ca. 58-60 — savel som Apostelgjerningene nevner
ikke at Peter var i Roma da Paulus kom til byen (607), og heller ikke at
han traff ham under sine to ars husarrest.

Det ma bety at vi kan bruke dr 62 som en mulig datering post guem,
og 64 (brannen og forfglgelsen) som en datering ante quem. Nero dro pa
turné til Hellas i 66, og det er vanlig a anta at forfglgelsen da var slutt.

At de gamle hadde bade lang og god hukommelse, er noe vi skal se i
kapitel 6. For hva Peters opphold i byen angér, er det mange forskjellige
opplysninger 4 hente fra senere kilder. NT selv inneholder ikke alt som er
a vite om personer og historiske begivenheter: de nytestamentlige skrifter
er kanoniske (norm, rettesnor) hva tro og moral angir — men de rommer
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ikke eksplisitt hele Kirkens tro, like lite som de viser oss hele urkristen-
dommens historie. Eftertiden har mye 4 si oss om den nytestamentlige pe-
rioden, skjont her gir ofte historie og legende sammen (men, nota bene,
ordet “legende” utelukker ikke historisitet, like lite som ordet “saga” gjar
det - heller ikke “myte” i faglig sammenheng, for den saks skyld).

Roma rommer sa mange minner om Peter at det ville vare direkte naivt
d trekke i tvil det faktum at han kom hit og dgde her. Men vi blir pent
ngdt til & bruke ikke-bibelske kilder — vitenskap bestir n& engang i 4
kombinere og vurdere forskjellige fakta. Og mange av vire kilder er
ikke litterere, men arkeologiske, kunsthistoriske, osy.

Peters ikonografi — hans portrett — er like konsekvent og lett gjen-
kjennelig som Paulus’ (hvor vi har en beskrivelse som passer med por-
trettet, i de apokryfe Paulus- og Theklaaktene). Peter har kort og krpllet
skjegg, og samme type har: dette gér igjen i sarkofagkunsten, katakom-
bekunsten, pa ikoner og kunstgjenstander. Du kjenner ham straks i gjen —
men oftest er han avbildet sammen med Paulus, noe som bekrefter tradi-
sjonen om begge apostlenes dgd i Roma.

Og hva sier si de romerske tradisjonene om Peters opphold i byen?

Iall korthet gir de ut pd at apostelen bodde hos en senator; at han ble
dgmt av byprefekten; at han satt i fengsel i Tullianum mens han ventet
pé sin dom; at han omvendte sine fangevoktere; at han unnslapp derfra;
at han flyktet fra byen langs Via Appia; at han der hadde et syn som gjor-
de at han vendte tilbake og ble henrettet.

Hva som er historisk kjerne og hva som er senere utbrodering av
fakta, er selvsagt umulig 4 si i dag. La oss heller se pd stedene som er
knyttet til oppholdet.

— Senatoren kalles Pudens (sml. 2 Tim), og hadde to dgtre —
Praxedes og Pudentiana — som begge ble dgpt av Peter. Huset 14 i Vicus
Patricius, dagens Via Urbana, og ble en kjent huskirke i &rhundrene som
fulgte.

— Ifglge de apokryfe Petrusaktene skal han ha mett og imgtegitt
Simon Magus, en skikkelse vi kjenner fra Apostelgjerningene.
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— Byprefektens hovedkvarter 14 pi Esquilinerhgyden der Peter ble
dgmt. En huskirke (savel som et tidlig kapell) nar stedet blir senere ba-
silika (S. Pietro in Vincoli) og huser de lenkene apostelen skal ha baret.
Begge skal ha sin opprinnelse i det faktum at det var her — i Praefectura
Urbana — at han ble dgmt.

— I Tullianum skal apostelen (igjen ifelge de apokryfe aktene) ha
fétt en kilde til 4 springe frem, slik at han kunne dgpe sine to fangevok-
tere (sml. Paulus i Filippi!; Tullianum — det mamertinske fengsel — var
opprinnelig en cisterne). Temaet med soldater og vannkilden gér igjen
pd mange sarkofager. Soldatenes navn er Processus og Martinianus og
dukker opp i et martyrologium fra det femte arhundret. I alle fall:
Tullianum blir kristen helligdom efter at det opphgrte 4 fungere som
fengsel (efter ar 400).

— Fasciola var en romersk matrona som tok vare pé apostelens ban-
dasjer, de dekket sérene efter lenkene. De falt av der hun bodde da han
styrtet forbi pa vei ut av byen, pa Via Appia innenfor bymurene. Hennes
hus blir kirke — “domus ecclesiae”, kalt “titulus Fasciolae” — og senere
basilika, viet til soldatmartyrene Nereus og Achilleus (deres opprinneli-
ge basilika er a se i Domitillas katakombe; dagens kirke in urbe er en se-
nere konstruksjon, 795-816).

— Kirken “Quo Vadis” pi Via Appia (kjent fra en storfilm over
Sienkiewicz’ romantiske roman) er trolig feilplassert (den géir ikke leng-
er tilbake enn til 11. arh), siden de apokryfe Petrusaktene plasserer synet
— dvs. mgtet mellom Peter og Kristus — et sted nzrmere byen.
Fotavtrykkene er & se i S. Sebastiano, de pa Via Appia er en kopi.

— Vatikanet — det som var keiserlige haveanlegg under Janiculum —
rommer de mest bergmte romerske minner om apostelens opphold: ste-
det for hans dgd (Caligulas og Neros circus) og hans grav like ved det
samme. En langt senere tradisjon vil ha det til at Peter ble korsfestet
hvor kirken 8. Pietro in Monotorio stdr i dag (bygget av Bramante), med
storslatt utsikt over byen.

— Peter méd ha vert gift, for en svigermor opptrer i evangeliene
(Jesus helbredet henne: her finner vittige tunger en forklaring pa Peters
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fornektelse). Den romerske tradisjon kjenner ogsa en datter — Petronilla
— som ble martyr, og hvis grav er i Domitillas katakombe (hennes lege-
me ble senere overfgrt til Vatikanet). Domina Fasciola er knyttet til den-
ne katakomben med flere innskrifter.

Mye av alt dette bekreftes av tidlig kristen kunst, sarkofager eller ka-
takombemalerier, prydgjenstander, lamper, medaljer, tekstiler o.l. Den
mest kjente av sarkofagene er Junius Bassus’ (fra 359). De mest kjente
avbildningene er i Marcellinus’ og Peters katakombe (pi dagens Via
Casilina, tidligere: Labicana), og vi finner hele fem forskjellige avbild-
ninger av de to apostlene sammen i Domitillas katakombe.
Gjennomgangsmotiver er: Peters ikonografi, hans ngkler, hanen som ga-
ler, soldatene og kilden.

PAULUS

Misunnelse og strid ga Paulus anledning til G vise hvordan
man vinner seiersprisen for utholdenher.

Syv ganger bar han lenker.

Han ble landsforvist og han ble stenet.

Han ble budbeerer bdde i @sten og Vesten,

og han oppnddde ekte bergmmelse for sin tro.
Han leerte hele verden rettferdighet,

og han kom til Vestens yiterste grenser

0g vitnet for makthaverne.

Sa forlot han verden og kom til det hellige sted,
0g han ble det fremste eksempel pd utholdenhet.
(1. Clemensbrev 5,5-7)

Om Paulus fra Tarsos har vi langt mer materiale til rdighet, serlig fra
nytestamentlige kilder. Romerbrevet og Apostelgjerningene er fgrste- og
annenhandskilder. De behandler mgtet med Roma fra delvis forskjellige
synsvinkler: de kristnes (Lukas) og de jodiske ledernes (Rom), skjgnt
brevets siste kapitel gir oss mange opplysninger om de kristne i byen
ved a nevne en lang rekke navn.
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Det var tre mdneder senere at vi seilte videre (dvs. fra Malta),
med et skip som hadde ligget i vinterleie pd gya;

det var fra Alexandria og forte Tvillingenes merke.

Vi anlpp Syracusa og ble der i tre dager;

derfra fulgte vi kysten og kom til Rhegium.

Dagen efter bldste sgnnavinden opp,

sd vi nddde Puteoli pa to dager. Der fant vi brgdre,

og hadde den glede d kunne bli hos dem en hel uke.

Og derfra drog vi sd til Roma.

Brodrene der hadde hort om oss og kom oss | mgte

helt ute ved Forum Appii og Tres Tabernae.

Ved synet av dem fikk Paulus nytt mot og takket Gud.

Vel fremme i Roma fikk Paulus tillatelse til d innkvarteres privat
sammen med soldaten som skulle holde vakt over ham.

Tre dager senere kalte han sammen de ledende blant jodene i
byen ...

Na tilbragte Paulus to hele ar i det huset han hadde leid seg inn i.
Han tok imot alle som oppsgkte ham, forkynte Guds rike

og underviste fritt og uhindret om Herren Jesus Kristus.

(Apg 28,11-17; 30-31)

Lukas viser at det fantes kristne syd for Roma — i havnebyen Puteoli - og
det bekreftes av et funn i Herculaneum. Et kors av tre er festet til veggen i et
lite vaerelse i annen etasje av et rikmannshus, mot en bakgrunn av et panel
av hvit stukk, og ma skrive seg fra tiden fgr Vesuvs utbrudd (79 e.Kr.). Hva
Pompeii angar, er det ingen enighet om det er funnet kristne symboler, men
det er sikkert at det fantes et jgdisk n@rver. At kristendommen var gammel
1 denne del av Italia ser vi ikke minst fra katakomben pd Capodimonte i
Napoli (Catacombe de S. Gennaro), som gar tilbake til begynnelsen av det
tredje arhundret, kanskje tidligere.

De kristne 1 Roma kjente godt til Paulus, og de drar hele femogseksti ki-
lometer ut av byen for & m@te ham (til Forum Appii, en gammel handelssta-
sjon pé denne viktige innfartsiren). Tres Tabernae ligger litt neermere byen.
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Vel fremme blir han internert, med en soldat, i det som kaltes custo-
dia libera — altsA privat, mens han ventet pa at hans sak skulle behandles
(av noen ogsd beskrevet som custodia militaris). Den frihet han ngt
skyldes derfor denne form for varetekt. Romerbrevets kapitel 16,35 vi-
ser oss at Aquila og Priscilla er tilbake, mer enn tyve ér efter Claudius’
edikt (hvor lenge dette hadde bindende kraft er usikkert, i alle fall ville
hans dgd i 54 bety at jodene kunne vende hjem igjen).

Det er blitt hevdet at Romerbrevet er adressert til jgdene i Roma — 0g
ikke de kristne — slik at kap. 16 er & betrakte som ct fragment fra et an-
net brev som i eftertid er blitt tilfayd. Men dette er & overse Paulus’ ord
11,8:

Forst la meg si at jeg takker min Gud for dere alle ved Jesus
Kristus, fordi det hele verden over gdr ord om den tro dere eier

Paulus kjente altsé til menigheten i Roma, og de kjente ham.

Brevet handler om hedningenes plass i Kirken — et tema som hadde
veert brennbart lenge i Roma dersom urolighetene under Claudius har
noe med dette & gjpre, og som fulgte apostelen pa hans reiser. Lukas gir
imidlertid inntrykk av at atmosfaren er rolig ndr Paulus allerede efter tre
dager mgter de jodiske lederne (husk: de kristne er fortsatt del av syna-
gogeverdenen). Men det faktum at de to grupper — jgdene og de kristne
— mgter ham under forskjellige omstendigheter, sier oss litt om de krist-
nes selvstendige organisering, og i grupperingene av fjorten navn i Rom
16 har mange funnet tegn til forskjellige huskirker (v. 11: “de som tilhg-
rer Aristobulos’ hus”, “‘de i Narkissos’ hus som tilhgrer Herren”).

Hvor holdt han til?

Dette spgrsmalet knyttes vanligvis til “fangenskapsbrevene” (Filip-
perne, Efeserne, Kolosserne og Filemon).

Dersom disse virkelig er skrevet under oppholdet i Roma, kan vi
lese oss til litt av hvert om selve oppholdet. Men de handler om steder
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og personer i den gstlige del av Middelhavet, og vi kjenner til et lengre
fangenskap i Caesarea Maritima (hos den romerske guverngren), og fle-
re kortere rundt omkring, ogsa i Efesos. Disse blir mer nzrliggende
(seerlig med tanke pa brevet til Filemon: slaven Onesimos har flykiet til
Paulus — Roma blir langt borte og dyrt for en slave). Derved vet vi min-
dre om oppholdet i hovedstaden. Dessuten behgver disse fire brevene
selvsagt ikke vare skrevet fra samme sted.

I alle fall: de som tror at Filipperne er skrevet fra Roma, finner i ut-
trykket *i pretoriet” (NO-78: “i hele borgen™) et tegn pa at han var inter-
nert i Castra Praetoria, ved Porta Nomentana, altsd pretorianergardens
leir, bygget under Tiberius av prefekten Sejanus, som kunne huse fra
12.000-15.000 soldater. Men dette er og blir spekulasjon: sannsynligvis
er nettopp dette verset tegn pa at brevet ikke er skrevet fra Roma, men
fra et sted hvor romersk militert narver blir omtalt 1 denne vendingen
(andre lignende uttrykk finnes her og der i brevene).

Den vanligste dateringen er at de to arene Lukas refererer til, er
60/61-62.

Nir Apostelgjerningene slutter slik de gjgr, kan dette tolkes pi flere vis.

Enten betyr det at Paulus ble frikjent og kunne fortsette sin gjerning, el-
ler sa visste de alle hva som skjedde efter de to drenes slutt — hans ded. Lukas
kan godt ha skrevet sin Paulusbiografi for 4 vise hvordan han lyktes som hed-
ningenes apostel, og slik faller hans martyrium utenfor forfatterens perspek-
tiv, dessuten var dette noe alle visste.

En annen side ved saken er at vi ikke vet nar boken er skrevet, men den
fglger strukturen fra evangelieboken — som et slags parallell-liv — og vil trolig
vere blitt til som et bind nummer to. Og pé det tidspunktet var Paulus dgd.

Sitatet fra 1. Clemensbrev sier at Paulus fikk oppfylt gnsket om & besg-
ke Spania, og den vanligste antagelsen er at han kom tilbake til Roma og
led martyriet som resultat av forfglgelsen efter brannen. Mange vil ak-
septere 2. Timoteus som ekte brev fra Paulus’ hind (i motsetning til
Titus og 1. Timoteus), og derved vet vi noe om hans annet opphold i
byen (for det er da det skal véere skrevet). Men ogsa her stir problemene

154

i k¢, for han omtaler seg selv som fange (1,17) i Roma. Dette fangen-
skapet vet vi i sa fall ingenting om.
Slik er nytestamentlige studier — et puslespill, rene kriminalgaten ...

Hva sier den romerske tradisjonen?

Har vi ikke informasjon slik tilfellet var med Peter?

Tre steder er knyttet til hans siste — dvs. annet — opphold i byen.

— Han levde i seilmakernes strgk hvor han livnarte seg, og dette er
like ved Tiberen — hvor det har vart seilmakere like til vire dager.
Kirken S. Paolo alla Regola er disse hdndverkernes laugskirke, og det
hevdes at det er den fordi det var i et av husene under — som er utgravd —
at Paulus bodde og arbeidet under sine to siste levedr. En annen mulig-
het er at han pa ny var gjest hos Aquila og Priscilla (som i 2. Tim omta-
les som fravaerende fra Roma), og deres huskirke er for alltid knyttet til
kirken pa Aventinen som bzrer deres navn (den er mest bergmt for mi-
treet under),

— Apostelen ble ifglge den romerske tradisjon halshugget ute ved
Via Laurentina, et sted som i dag kalles Tre Fontane — fordi tre kilder
sprang mirakulgst frem da hans avhuggede hode hoppet eller rullet bort-
over (en liten kirke markerer hvert av disse stedene: de er del av cister-
ciensernes generalabbedi). En romersk borger skulle ikke henrettes in-
nenfor bygrensen, dvs. offentlig.

— Paulus ble gravlagt ved Via Ostiensis, der Konstantin reise en ba-
silika over hans grav.

— Han avbildes normalt sammen med Peter i romersk kunst, og hans
portrett er like konsekvent som Peters: skallet, med langt og tynt skjegg,
og en markert nese, buskete gyenbryn — akkurat slik han er beskrevet i
de apokryfe Paulus- og Theklaaktene.
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BRANNEN

Roma fgr og efter brannen er to forskjellige stgrrelser — og det er de
kristnes verden ogsa.

For da han (Nero) likesom folte seg stgtt av de gamles byg-
ningers stygge utseende og av de trange og krumme gater,
satte han sa apenlyst fyr pd byen at mange menn av konsulrang
pa sine egne tomter overrasket hans kammertjenere utstyrt med
stry og fakler. men vdget ikke d legge hand pa dem ...
I seks dager og syv netter herjet brannen med slik pdeleggelse
at almuen ble nedt til @ ta sin tilflukt til minnesmerker og
gravmeler ...

Han iakttok brannen fra Maecenas’ tarn,
og i sin fryd over “flammenes skjgnnhet”, som han sa, dekla-
merte han i et kjent skuespillerkostyme hele diktet om Trojas
erobring ...
Han gjorde nesten ende pa provinsenes og privatfolks penge-
midler ved ikke bare a la seg gi, men enda mer ved d innkreve
tilskudd til byens gjenoppbygging. (Suetonius, Nero: 38)

Denne historikeren er kanskje antikkens stgrste sladderhank, og han tar
bare med det verste han finner i arkivene eller pa folkemunne (skjgnt
hans bergmte “keiserbiografier” ogsé inneholder et vell av verdifull in-
formasjon). Her far Nero skylden for katastrofen, og stort mer har han
ikke & si om dette.

Men en tidligere og st@rre historiker — Tacitus — gir oss en langt mer
detaljert beskrivelse av denne redselsuken i Romas historie (“Arbgke-
ne”, bok 15, 38-40). Byen brant flere ganger i keisertiden (i 27 brant
Coelio, i 36 Aventinen, mer omfattende var gdeleggelsene i 80,1 217, i
283) og hadde brent i republikkens dager, men aldri som denne gangen.

Det begynte natt til 19. juli, i selveste Circus Maximus, byens eldste
og starste veddelgpsbane (bygget i kongetiden, ifglge Livius). Claudius
hadde nettopp brukt store summer til a forskjgnne deler av bygget, som
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var 600 m langt og kunne ta opptil 250.000 tilskuere, med keiserlosje,
obelisk (den som nd stir pa Piazza del Popolo), samt templer og min-
nesmerker pa spina (den hgye og avlange plattformen i midten). Her
holdt man ikke bare hesteveddelgp, men ogsé dyreleker, “kriger”, religi-
¢se og militzre parader, alle slags ludi (leker), ofte med henrettelser
som innslag.

Men, som vanlig med slike store konstruksjoner, var de gvre delene
av tre, og det var her det tok fyr, i den delen som ligger inn mot Palatinen
og Coelio (altsd der utgravninger viser oss deler ay fundamentene).
Straks spredte ilden seg til nerliggende boder og butikker med mye
brennbart gods, og vinden sgrget for at brannen ikke lot seg slukke.
Forst brant hele denne siden av circus. $a herjet ilden vilt i dalsgkkene
der det var trangest og hvor folk flest bodde, i hus som for det meste var
bygd av tre. S& stiger den opp pa hgydene, for si 4 vende ned i dypet
igjen. En sd trang og forvokst by kunne ikke yte noen motstand. Her
manglet almenninger, avenyer og brede gater. Husene var stort sett for
hagye.

Efter 6 dager og netter tok brannen av — for 4 begynne igjen med ny
kraft.

Tilsammen brant det i 9 dager.

Aristokraten Cornelius Tacitus — ingen tilhenger av det nye monar-
kiet — gjengir de samme rykter som Suetonius senere refererer til, men
med kritisk dsmmekraft. Han sier rett ut;

— at det var umulig & avgjgre hvorvidt dette var en ulykke eller
skyldtes en kriminell handling fra keiserens side:

— at det var umulig 4 si hvorvidt de gjengene som hindret folk i 4
slukke (og som sa de handlet efter ordre), virkelig gjorde sa eller brukte
dette som paskudd til & plyndre;

— at Nero (som var i Antium) kun reiste opp til byen da ilden truet
hans egne eiendommer (bl.a. et helt nytt palass p4 Aventinen: rester kan
sees under Rabirius’ palass her og der);

— at det gikk et rykte om at Nero hadde deklamert fra Homer da han
fikk se synet (dette skulle ikke forbause noen: Homer var Hellig Skrift,
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og det han gjorde var som om noen i dag ville lese hgyt fra Apenba-
ringsbokens 18. kapitel ved samme syn ...);

— at Nero kom ytterligere under mistanke da brannen tok seg opp
igjen, fordi dette skjedde pd pretorianerprefekten Tigellinus’ eiendom-
mer: noe som tydet pa at Nero ikke var forngyd med det som var skjedd,
men gnsket seg en helt ny by;

— at her métte religigs soning til;

— at ryktene om keiserens skyld ikke ble oppveiet av hans mange
hjelpetiltak;

— at syndebukker ogsd mitte til;

— at disse kaltes kristne, var skyldige 1 “hat mot menneskeheten” og
derfor fortjente & do (odium generis humanae kan godt leses som sub-
jektsgenitiv, uttrykket betyr da: “*forhatt av hele menneskeheten™);

— at de likevel var uskyldige 1 ildpasettelse;

— at keiseren derfor gjorde galt verre ved sin forfelgelse.

Men han innrgmmer villig alle de hjelpetiltakene som kom fra hgy-
este hold, ikke minst at Nero apnet sine private eiendommer for folket,
senket kornprisene, lot bygge provisoriske boligkvartaler, osv. Keiseren
fremtrer ikke bare som et spgkelse i alt dette.

Av Augustus’ XIV regioner var bare 4 ubergrt, 3 var totalskadet, 7 14
stort sett i ruiner. Bare Trastevere og den delen av Aventinen vi i dag kal-
ler Piccolo Aventino (hvor S. Saba og S. Balbina ligger) var ubergrte av
brannen. Det 8.000 mann sterke brannkorpset — vigiles urbanae — hadde
vist seg avmektige under slike omstendigheter, dersom de hadde lov til &
gripe inn (for a gjenta ryktene).

Neros nye Roma var pa alle mater bedre enn det gamle, rett skal
vaere rett: bredere gater — minst mulig trehus — vegger mellom husene —
ikke for hpye bygninger (s@rlig leiegarder) — regulerte kvartaler — langt
flere dpne plasser — brannvernutstyr pabudt.

Men dersom alt dette var hensikten med brannen: hvorfor skulle
Nero svi av sitt nye palass? Ryktene forblir like ubesvarte i dag som den
gang Tacitus skrev.
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Augustus hadde skrytt av & ha funnet en by av mursten og efterlatt
seg en av marmor. — Nero kunne skryte av langt mer.

Og det gjorde han i form av et nytt palass — domus aurea, “det gyld-
ne hus” — som overgikk alt romere hittil hadde sett: en orientalsk despot
var det som skjulte seg bak all kunsten. Selve anlegget spiste opp store
deler av Palatinen, Oppio og hele dalsgkket mellom de to (altsi der
Colosseum star). Anlegget ble til sist en hel liten forlystelsesby, slik
Hadrian senere anla ute ved Tibur (Villa Adriana ved Tivoli) — forskjel-
len er selvsagt den at Neros ligger midt i hjertet av Roma.

Johannes av Patmos sd Roma gé opp i flammer. Men det var Neros

nye Roma han sa brenne, og det skyldes de folgene brannen i 64 fikk for
de Kristne.

FORFOQLGELSEN

Deres (de kristnes) grunnlegger, Kristus, var blitt henrettet i
Tiberius’ regjeringstid av guverngren i Judaea, Pontius Pilatus.
Men til tross for et midlertidig tilbakeslag som dette, brot
denne dodelige overtroen ut pa ny, og ikke bare i Judaea

(hvor hele elendigheten hadde startet), men ogsda i Roma.

Alle avskyelige og nederdrektige skikker samler seg der 0g
blomstrer. (Tacitus: Arbgker, 15, 44)

Nero sa til at gudene ble forsonet: en katastrofe av et slikt omfan g krevde mer
enn materiell reparasjon, ikke minst fordi mange wrverdige templer var gétt
opp i rgk. Det er Romas gamle guder som skal blidgjgres, de var ogsa blitt
skadelidende. Efter 4 ha konsultert de sibyllinske bgker (oraklene), ble det
bedt og offet til Vulcanus, Ceres og Proserpina. Juno ble ogsé forsonet med
mange riter og feiringer.

Men alt var til liten nytte — ryktene om brannstiftelse fortsatte.

Derfor begynte man 4 se seg om efter syndebukker.

Hvordan de kristne kom i spkelyset er og forblir et mysterium.
— Det kan skyldes tilfeldigheter; Tacitus bekrefter at de var kjent for sitt
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hat til menneskeheten (eller omvendt: forhatt av alle); som mislikt og forhatt
minoritet kan de under ekstreme forhold som disse komme i en utsatt posi-
sjon.

— Det kan skyldes j@denes reaksjoner pa en messiansk subkultur i
deres romerske hverdag (Poppaea Sabina skal ha veert “gudfryktig”,
ifglge bade Josefus og Plinius den eldre); det er fristende & forbinde det-
te med uroen som “Krestus™ skal ha forarsaket under Claudius (ifglge
Suetonius), fordi dette antyder alvorlige friksjoner mellom to former for
jodedom i byen; men alt dette er usikkert; hvorfor skulle jodene angi en
minoritet innen sine egne rekker?; “hat og misunnelse” er ordene
Clemens brukte 1 forbindelse med de to apostlenes dgd, men vi vet ikke
av hvilket slag disse var.

— De kristne kan ha vert medskyldige i brannen; fordi de var messi-
anske jgder og hadde sterke endetidsforventninger (lik Johannes av
Patmos), kan de ha pustet til ilden da Roma brant, for slike ble vitterlig
observert (men de sa at de handlet efter ordre ...). Tacitus synes nemlig
a stusse litt mellom to versjoner av denne historien: ble de kristne for-
fulgt qua kristne eller som brannstiftere?

Svaret kan ligge i det enkle faktum at de kristne — i den grad de var
en selvstendig organisasjon innen byens jgdiske koloni — rett og slett ut-
gjorde en ulovlig sammenslutning (forening eller organisasjon), noe jo-
dene visste. De kristnes behov for huskirker med egne riter, maltider, fi-
nanser, liberalt forhold til hedninger og gudfryktige (noe som var uorto-
dokst i j@diske gyne) — alt dette kan ha vart nok til & sette dem i et dar-
lig lys. Dessuten dreide det seg om en “ny” overtro, noe som lett kunne
bli et sosialt onde, og som fglgelig beskrives som “‘farlig” hos Tacitus —
farlig pa grunn av potensielle farer forbundet med nye religigse bevegel-
ser. Romerne hadde gjennom lang tid forvist eller forfulgt slike minori-
teter, i den grad de ble oppmerksom pa dem, i republikken som i tidlig
keisertid: de hadde gatt til bide henrettelser og utvisning av grupper
som de betraktet som sosialt farlige. _

Tacitus later til & tro pa de kristnes skyld (som forkastelig minoritet),
men ikke pé deres deltagelse i brannen. Suetonius nevner dem ikke i for-
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bindelse med brannen, men gir villig Nero skylden for det hele (og her
fglges han av senere historikere og kirkehistorikere).

Ett er sikkert: en jodisk subkultur fir fgle pi kroppen hvordan det
antikke samfunn fungerer i ngdstilfeller. Dessuten var det ikke si fi
kristne 1 hovedstaden lenger, for Tacitus sier at det var en “‘stor mengde”
kristne som ble drept (ingens multitudo).

Dessuten: nar hendelsen ikke omtales pa en direkte mate i NT, viser
dette hvor mangelfull var kunnskap om urkristendommen er. Altfor ofte
skjer det at informasjon fra ikke-bibelsk hold (Josefus, Filon, Tacitus,
Suetonius, Dio) er latt uomtalt i NT.

Vér kunnskap om forfglgelsen selv er sare mangelfull.

— Ikke vet vi hvordan de kristne ble arrestert (Roma var den by i an-
tikken som tilna@rmelsesvis hadde det vi kaller “politi”: pretorianergar-
den si vel som vigiles urbanae):

— Forst ble, ifglge Tacitus, kjente kristne arrestert, og pa deres ord
ble store mengder dgmt; men ble det fert rettslige forhgr og domsavsi-
gelser i hvert tilfelle? I fall sd skjedde: hvilke lover ble brukt? Det er her
tradisjonen om et “institutum neronianum” dukker opp, men fgrst hos
Tertullian hundre ar senere; den kjente korrespondansen mellom Plinius
den yngre og keiser Trajan antyder at tilstielse var nok (dvs. & innrgm-
me at man var kristen),

— Ndr begynte henrettelsene? Eventuelle forhgr vil bety at disse
ikke fulgte umiddelbart efter brannen, men straks man mente & ha kart-
lagt situasjonen; det er ofte blitt foreslatt at vi mé ut i &r 65 for grusom-
hetene tar il for alvor; dessuten kom gjenteisningen fgrst og forfplgel-
ser efterpd, det er den rekkefglgen vi finner hos Tacitus.

— Hvor lenge varte alt dette? Det hele kan ha strukket seg over noen
tid, og det er i dette perspektivet at Peter og Paulus regnes som ofre; i
alle fall reiser Nero til Hellas i 66, og vi kan anta at da var det hele over.

Vir kunnskap om forfglgelsens gang er altsi skuffende liten.

Det vi derimot vet noe om, er hvilken form henrettelsene tok.
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Den var i og for seg vanlig nok, og er kjent fra alle hjgrner av riket.

Forbrytere mot samfunnet ble straffet p4 en méte som bade forsonet
gudene og renset samfunnet for ondet.

Dette skjer i form av offentlige leker (ludi), som ogsi er religigse
festivaler: henrettelser av kriminelle er poster pi et festprogram som in-
kluderer hesteveddelgp, gladiatorkamper, dyrekamper, sjgslag, iscene-
settelser av mytiske kamper pa bokstavelig maner, osv. Slik gjenoppret-
tes lov og orden, sivilt som religigst. Samfunnet renses for destruktive
clementer, noe ogsa gudene krever (romersk religion er svart preget av
forpliktelser overfor de hayere makter, og her er det ikke tale om de ho-
meriske tolv, men byens opprinnelige guder, de som verner og beskytter
Roma).

De dadsdgmte ble derfor tvunget til 4 sldss mot soldater og gladiato-
rer, mot villdyr og i sjgslag, de ble brent levende, de ble brukt til alt ten-
kelig. Serlig var korsfestelser del av offentlige leker (“cruciarii” ble de
kalt), og kom gjerne sist pa programmet. Dyreleker kom farst — “ludus
matutinus” — og var svert popul®re. Det var ogsa sjgslagene som fant
sted i amfiteatre som var bygget til dette formalet, og Roma kjente flere
slike (det i Trastevere ble bygget under Augustus i 2 f.Kr., var av store
dimensjoner — 533 ganger 355 meter — og fikk vann fra Bracciano.
Kunsten viser oss mange eksempler pa hva saken dreier seg om, for ek-
sempel: mosaikkene i Zliten i Tripolitania viser fanger i dyrekamper (fra
det tredje arh.); korsfestelser er gjengitt i graffiti fra Pompeii og
Puzzuoli (Puteoli),

Siden Circus Maximus 1 i ruiner, métte man finne andre steder for
henrettelsene, Circus Flaminius var for lite.

Nero gjorde da et noksa opplagt trekk:

— Han dpnet sitt private circus ved Vatikanet for publikum, for aller
fgrste gang; omradet var helt ubergrt av brannen (det kaltes “ager vati-
canus” med en fellesbetegnelse).

— Han dpnet Agrippinas horti (haver) like ved, til bruk for feiringer,
s@rlig om natten.

Slik ble han kvitt de kristne samtidig som han styrket sin popularitet
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hos folket. Selv deltok han i festlighetene — szerlig de ved nattetider — i
forskjellige roller og utkledninger.

Det uvanlige — ifplge Tacitus — var ikke at henrettelsene foregikk pa
denne méten, men at de skjedde pa en ekstra grusom mite: under ludus
matutinus ble de kristne ikke bare tvunget til & sldss mot villdyr, men
selv fremstilt som dyr, sydd inn i dyreskinn. De ble dessuten brukt som
levende fakler under festlighetene i Agrippinas haver.

Circus Gaii et Neronis het veddelgpsbanen som er Aarsak til at
Peterskirken — og Vatikanet — ligger der de gjgr. Det ble pibegynt av
Caligula, som fikk fraktet obelisken fra Heliopolis i Egypt for 4 pryde
spina, slik Augustus hadde gjort med Circus Maximus (opprinnelig var
den 45 m hgy, men ble brukket under transporten; i dag er den 25,88 m).
Her var ogsé grunnkonstruksjonene i sten mens de gvre deler var bygget
av tre. Claudius benyttet banen (Suetonius: Claudius, 21), men den ble
ikke spandert pa. Et annet privat circus (Maxentius’) finner vi pd Via
Aurelia, med samme dimensjoner — 590 m langt og 95 m bredt — og kon-
struert til samme formal (altsd privat). Obelisken som pryder
Petersplassen sto pa sitt gamle sted — som var midtpunktet pa spina —
like til 1586 (dvs. Piazza dei Protomartiri, ner inngangen til
Peterskirkens sakristi).

Dersom vi orienterer oss ut fra dette punktet, ser vi lett hvor
Caligulas og Neros circus har ligget: det lgp langs med den sydlige del
av Petersplassen og basilikaen. Nekropolen under kirken utgjer altsi en
nordlig grense, og nekropolen under Nervis audienshall utgjgr den syd-
lige. De rester som finnes i dag ligger under fasaden pa Peterskirken,
hvor det er deler tilbake av den nordlige seksjonen (disse er tegnet av C.
Fontana og publisert i en studie over basilikaen, i 1694). Rester av de
buete startportene (carceres) ble funnet i kjelleren pd bygninger like ved
enden av Berninis kolonnader.

Altsa har obelisken pa Petersplassen veert vitne til forfalgelsen un-
der Nero.
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At Peter ble korsfestet her er romersk tradisjon: Johannesevangeliet an-
tyder denne d@dsstraffen (“du skal strekke ut dine hender”: NO-78). De
apokryfe Petersaktene, kap. 37, sier at han ble korsfestet med hodet ned
(man brukte flest mulige positurer), og pa selve spina, slik skikken var
(pa en veddelgpsbane var det ingen annen mulighet siden lekene skulle
fortsette og henrettelser matte finne sted mellom veddelgpene, dette
gjaldt ogsd dyrekamper og gladiatorkamper).

Kirkefedrene hevder at dette skjedde under Nero (se Eusebius, bok
2, kap. 25). Den tradisjonelle datoen for apostelens dgd er 29.6, og aret
er 67 ifglge “Liber Pontificalis” (et verk fra 4. til 9. arh. som gir oss et
vell av verdifulle opplysninger om det kristne Roma); Eusebius og
Hieronymus sier det samme om Paulus’ dgd: i Neros fjortende ar (= 67).
Datoen har alltid vart 29.6, (unntaksvis 28.), og er blitt til festen for
Peter og Paulus slik vi kjenner den i dag (med minnedag for alle de an-
dre, anonyme, martyrene dagen efter).

De dede ble vanligvis kastet i en massegrav, men det var mulig &
oppna tillatelse til 4 fa separat begravelse. Og dette skjedde med begge
apostlene (et eksempel pd det samme ble funnet i Jerusalem i 1968: os-
suariet med benene til en korsfestet jgde, sannsynligvis fra oppreret og
kampen om byen (altsa nesten helt samtidig med begivenhetene i
Roma).

Peters grav — slik Konstantins arkitekter kjente den og slik utgrav-
ningene 1 1939-50 bekreftet — har vaert av den aller enkleste typen (slik
man ser i fattige graver pd Isola Sacra ved Ostia), og den ma ha ligget
ved veien langs veddelgpsbanens nordside. Hvor stor denne nekropolen
var, vet ingen, men utgravningene viser oss at den vokste sterkt i det 3.
og 4. rh. At Neros circus fortsatt var i bruk er lite trolig. Det er blitt hev-
det at det ble brukt som stenbrudd allerede i gjenoppbyggingen efter
brannen, eller at de flaviske keiserne brukte det til sine byggeprosjekter,
siden alt som hadde med Nero & gjgre, var upopulert og kunne fjernes.
Nar vi kommer ut i 3. arh., finner vi mausoleer pa selve arenaen,

Agrippinas haver var en eiendom som tilhgrte Caligulas mor og som kei-
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seren arvet. Den ngyaktige beliggenhet er usikker, men vi befinner oss i
strgket ned mot elven, og hvor The North American College markerer
hgydepunktet. Her brukte man kristne som levende fakler ved nattetid,
noe som vakte avsky hos tilskuerne — her var det ikke lenger tale om so-
ning og rettferdighet, men om grusomhet fra Neros side.

Mange kristne led martyrdgden pa nettopp denne maten i drhundrene som
fulgte, og hva den nare fremtid angdr, s Johannes hva som ville falge.

Vi kjenner atskillige navn i forbindelse med henrettelser under offent-
lige leker.

Ignatius, biskop av Antiokia, var demt ad bestias (les hans
Romerbrev!).

Polykarp ble brent pi veddelgpsbanen i Smyrna under en religigs
festival.

De verste eksemplene fra de sporadiske forfglgelsene skriver seg fra
Marcus Aurelius’ tid: martyrene i Scillum i Nordafrika og de i
Lugdunum (Lyon, gjengitt i Eusebius, bok 5, kap. 1). Her er det tale om
gladiatormangel — prisen er blitt for hgy for de lokale magistratene — og
keiseren gir tillatelse til & bruke dgdsdgmte straffanger, noe som opplagt
skjemmer vért bilde av denne opplyste og menneskevennlige keiseren.

Petersplassen og Peterskirken fgrer oss altsd like til hjertet av urkristen-
dommen - martyrenes Kirke.

De har ogsi en svert intim forbindelse til Apenbaringsboken, fordi
Johannes ser begivenhetene under Nero som en avslgring (avdekning:
“dpenbaring™) av sannheten om det guddommelige monarkiet pa ro-
mersk grunn.

Nero sier oss sannheten om keiserdgmmet — det har forfglgelsen vist

et keiserdgmme som under ham fikk mer orientalske trekk, hvor kei-
seren var mindre princeps (statens fgrste borger) enn guddommelig mo-
nark (dette ser vi tydelig pd myntene: Nero er den férste som lar seg pre-
ve med stralekransen, ellers var den forbeholdt dgde og kanoniserte kei-
sere). Og han hadde hevnet seg pa de kristne i Roma.




Nero var med andre ord alt annet enn en gud — han var mindre enn et
menneske.

Dyrets tall er 666 (= Nero).

Og Nero vender tilbake — her kunne kristne og hedninger lett enes.

Men de var uenige om hvordan dette skulle skje.

EN NY NERO?

Jeg skal fortelle deg hva dette symbolet betyr — kvinnen

og Dyret med de syv hoder og de ti horn, som beerer henne.
Dyret du ser, var og er ikke; det er like ved d stige opp av
avgrunnen og gd sin undergang i mgte. Men jordens beboere —
de hvis navn ikke stdr skrevet i Livets Bok siden verdens
grunnvoll ble lagt — de skal fylles med age ndr de ser Dyret
som var og ikke er, komme til syne.

Her md den vise bruke sin forstand!

De syv hoder er de syv hgyder som kvinnen sitter pa.

De betyr ogsa syv konger;

de fem er fall,

den sjette finnes na,

den siste er ennd ikke kommet;

og ndr han kommer, skal han ikke vare lenge.

Dyret som var og ikke er, er selv den attende,

men samtidig en av de syv og pd vei mot sin undergang.
(17,7-11)

Tallsymbolikk er en fast ingrediens i bibelsk litteratur, apokalyptikk i
serdeleshet.

Var tids mennesker er kanskje uvant med en slik uttrykksform. La
oss derfor se pa noen av de vanligste eksemplene pé hva tallsymbolikk
inneberer.

7 er en av de vanligste forekomstene. 7 representerer en helhet, tallet sg-
ker 4 gjengi noe sluttet, avsluttet (sml. ukens syv dager); i og for seg kan
tallet 7 vaere alle tings tall sett i et slikt perspektiv; her er det Dyrets tall,
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for ogsa det er en finitt stgrrelse: 7 hoder — 7 hgyder. Det er ogsa Kirkens
tall — 7 kirker.

6 — penultima — er den nest siste, og har noe uvavsluttet eller ufull-
komment ved seg (sml. de seks vannkrukkene ved bryllupet i Galilea, de
representerer jodedommen, den gamle pakt — typisk for johanneisk ten-
kemadte); den sjette tiltrekker seg derfor liten oppmerksomhet og er av
og til for et pustetegn a betrakte.

5 blir antepenultima og star nermere sentrum av det fenomen som
tallet 7 skal beskrive, uansett hva det matte vere: sifferet er av dem som
har et stort dramatisk potensial.

8 derimot er tallet for det nye, det som kommer efter det hvis tall er
syv — hos Johannes er det selve overgangsmekanismen mellom gammelt
og nytt, Dyret og Kristus (hvis tall altsa er 8): Dyret fordi dyr nummer 8
tilhgrer de 7 — Kristus fordi han representerer det nye som overtar efter
det gamle; gudsrikets siffer kan derfor godt vare 8.

Av andre tallsymboler bruker Skriften ofte 3 (om noe som er lite el-
ler varer kort: “pa den tredje dag” vil si “efter en kort stund”), 40 om det
som varer lenge (Israels fgrti ar i Sinaigrkenen, Jesu faste, osv.). 12 er
tallet for Israel (sml. 12 ganger 12 i kap. 7,5-8).

Vi kan nd begynne i telle keisere, for Dyrets tall er 7, og Johannes be-
skriver begivenheter under den sjette — penultima: efter ham kommer
slutten. Og den syvende og siste skal bare herske en kort tid. Johannes
lever selvsagt selv under den som skal vare syv, her befinner vi oss midt
i det som er den apokalyptiske teknikk: kunsten & forskyve tidsperspek-
tivet slik at samtid blir fremtid — ved & plassere seg i penultima.

Derfor ma vi telle keisere. — Hvor i keiserrekken befinner vi oss nar
vi skal telle Dyrets syv hoder? Hvem er 5, 6 og 7 i dette puslespillet?
Kandidater mangler vi ikke, for vi har i ar 95/96 hatt hele ti keisere i
Roma. Hvilke regler gjelder egentlig nér vi endelig skal til 4 telle keise-
re, for & plassere Johannes i tid, og for & dechiffrere Dyrets Tall?

Pi dette punktet star formelig skuffelsene i k¢ for den tapre bibel-
studerende.
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Her hersker det nemlig ingen enighet om hvordan vi skal gd frem,
og hver moderne kommentator byr oss nye lgsningsforslag (for & kunne
si noe nytt, skjgnt de sjelden gjgr dette).

La oss se pa de vanligste lgsningsforslagene.

De syv konger er syv keisere. Og pa Johannes' tid har vi altsé hatt en hel
rekke av slike allerede: Augustus, Tiberius, Gaius Caligula, Claudius,
Nero, Galba, Otho, Vitellius, Vespasian, Titus, Domitian — 11 hittil.

Hvor begynner vi nedtellingen?

Dersom vi begynner med Nero — pa grunn av forfolgelsen — og ar-
beider oss fremover i rekken, plasserer Johannes seg under Titus (skjgnt
han lever under Domitian: teknikken kjenner vi som sagt fra Daniels
bok). Han tror at Domitian kun skal herske en kort tid — men tar grundig
feil (han regjerte i femten ér). Her har vi regnet med de tre fra firekeiser-
dret: Galba — Otho — Vitellius. Dette er ikke alle villig til 2 g4 med p4, si-
den mange hopper over de tre eller slar dem sammen til en (noe som er
risikabelt: disse tre er alle keisere i tradisjonell forstand, like meget som
soldatkeiserne i det tredje drhundre). Nero som utgangspunkt fungerer
svert godt, all den tid vi havner hos Domitian — var det ikke for at de tre
regjerer sa kort.

Altsd faller det naturlig @ prgve en annen lgsning: sett at Domitian
ikke er 7, men 8 (som ifglge Johannes er en av de syv)?

Dersom vi arbeider oss bakover fra Domitian (siden Ireneus og an-
dre hevder at Johannes skrev henimot slutten av hans regjeringstid), er
Titus den syvende (som regjerer kort), mens boken altsa er blitt til under
Vespasian (han som nd er — dette er det litterzere perspektiv: virkelighe-
ten er en annen). Altsd blir Domitian den endelige: han tilhgrer de syv,
men fplger efter dem. Dessuten er han en ny Nero.

Men dersom den kirkehistoriske tradisjon tar feil med hensyn til for-
felgelsen under Domitian, da kan den ogsé ta feil med hensyn til date-
ringen under denne keiseren. Kan boken vare skrevet under Nero, like
efter forfplgelsen?
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Dersom vi pa ny tar Nero som utgangspunkt (dvs. han er den keiser
som er nd), da har Augustus, Tiberius, Caligula og Claudius vert — og
Galba kommer for en liten stund (tre maneder). I sa fall reflekterer telle-
miten den turbulente perioden under firekeiserdret, med borgerkrig
hjemme og krig i Judaea. Og da er vi havnet i iret efter Neros dgd —
68/69 — og ikke i Domitians regjeringstid (81-96).

Noen gér tilbake til Julius Caesar eller Augustus og arbeider seg
fremover. Dette er de som helst ser at vi havner under Nero, fordi de me-
ner at boken er skrevet da (eller like efter). Alle som gnsker & beholde
den tradisjonelle dateringen, arbeider seg bakover fra Domitian, med el-
ler uten de tre fra 68/69, og disse havner pé de forskjelligste kandidater.
Noen tror at hele denne gjetteleken ikke er forfatterens mening med tek-
sten, og tar fplgelig en litt rundere holdning til det alt sammen.

Poenget med tallet 7 i keiserrekken er det samme som vi fant hos
Daniel: forfatteren plasserer seg i fortiden (nzr eller fiern: nar hos
Johannes — fjern i Daniel). Dette gir hans ord stgrre vekt: for da ser han
en fremtid som eventuelle lesere eller tilhgrere lett vil gjenkjenne. Dette
er det vi har kalt den apokalyptiske teknikk. Likevel, hva Apenbarings-
boken angir, har det ikke lykkes 4 finne frem til et svar som alle lett kan
enes om. Tilfellet Daniel er enklere, men her er spgrsmdlet om tidspunkt
ikke sa spesifikt som hos Johannes.

Siden tidsperspektiver er si dominerende hos Johannes — bade som
littereer og teologisk teknikk — kommer vi neppe unna ngdvendigheten
av & plassere var forfatter et sted i keiserrekken. Hans budskap er “gan-
ske snart”, og vi ma vite ndr dette skal skje.

Sannheten er imidlertid mer komplisert enn som sa.

Vi kan ikke avgjgre dette spgrsmalet med hundre prosent sikkerhet
pi bakgrunn av det materialet vi har i dag: vi mangler ikke kontekst,
men en sikker pekepinn. Dette gjelder forgvrig mange nytestamentlige
sporsmdl: 4 tro at vi har Igsninger til historiske og teologiske gater fordi
vi har med Hellig Skrift & gjgre (den som skal romme all sannhet ...), og
at det bare kreves & vare skarpsindig nok (slik det er i kriminalroma-
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nen), er en naiv forutinntagelse — dessuten avslgrer den en viss porsjon
leerd fundamentalisme (dvs. NT sier oss alt). Vi har for eksempel ikke
noen sikker 1psning pa det synoptiske problem, Jesu livs historie, krono-
logien i Paulus’ liv, osv., slik kildematerialet ser ut i dag.

Vi gjer derfor klokt i & holde oss til den tradisjonelle dateringen —
ikke minst i mangel av et alternativ som kan overbevise.

Dette er ikke a gi opp i efterforskningen, men heller  vaere realistisk
hva dateringen angar. Det antikke vitnesbyrd om den johanneiske litte-
raturs proveniens er solidere enn de opplysninger vi har om andre nytes-
tamentlige skrifter, fordi den er si konsekvent.

Et poeng er selvsagt at publikum — kristne i de syv byene han skriver
til — visste ngyaktig hvor de befant seg i dette himmelske regnestykket.
— I motsatt fall fungerer boken darlig, eller ikke i det hele tatt. “Hvor
lenge” og “ganske snart” gir ingen mening dersom vi ikke vet hvor vi
befinner oss pd skalaen.

Altsa holder vi oss til opplysningene om at Johannes skrev under
Domitian — bevisbyrden far heller ligge hos dem som sgker en lgsning i
andre retninger. Enten vi tar med de tre eller ikke, sé er det lett 4 arbeide
seg bakover i keiserrekken (enten Domitian er 7 eller 8).

Men Dyrets Tall kan vi kanskje dechiffrere?

Tall-og-ord-symbolikken var svart utbredt i antikken: hvert navn og
hver titel rommer en numerisk formel (siden alfabetet bide pa gresk og
hebraisk hadde tallverdier: a=1, b=2 osv.). Slik kan man, ved hjelp av
tall, gi hverandre kryptiske navn (f.eks. “jeg elsker henne hvis tall er
5457: en kjent graffito fra Pompeii). Den greske formen av Jesu navn —
Iesous — gir tallet 888 (I=10, e=8, 5=200, 0=70, u=400, s=200).
Suetonius gir oss faktisk en annen mulig leseméite av 666 fra greske
bokstaver: “han myrdet sin mor” (Nero, 39,2).

Poenget er at man lett kan finne ord som tilsammen far sluttsummen
666, ogsd dersom prinsippet overfgres til moderne sprog. Og for dem
som har glede av det, fortsetter tolkningene & blomstre, like til denne
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dag (moderne kandidater veksler fra personer til institusjoner: pave Pius
IX - Kirkenes Verdensrid).

[ vart tilfelle er det Nero Kaisar (gresk for Caesar) som m4 translit-
teres til hebraisk for a fa den rette tallverdien, men dette var intet pro-
blem for de farste kristne som var av jodisk opprinnelse (translittert fra
latin blir tallet 616, noe vi ikke overraskende finner i en del handskrif-
ter). Dersom vi ganske enkelt regner fra gresk — dvs. teller konsonante-
nes tallverdi i “Neron Kaisar” — kommer vi til 1.005, pd grunn av bok-
staven n. Men pd hebraisk blir saken en annen: her heter keiseren Nero
kaisar (uten n), og tallverdien blir som fglger: n(un)=50; r(esh)=200:;
o(waw=0); n(un)=50; g(of)=100: s(am=k)=60; r(es)=200.

Den visdom som her kreves bestir ikke i & gjenkjenne Dyrets tall —
det er gitt i utgangspunktet, noe alle visste — men 4 forsté Tallets betyd-
ning: sannheten om keiserdgmmet. Apenbaringsboken er nettopp ingen
gjettelek, den er for alvorlig til det. Identifiseringen var kjent i en jode-
kristen apokalyptisk tradisjon som allerede foreld da Johannes skrey
(hvem som forst fant pa denne identifiseringen vet ingen, men han ma
ha vart jgde). Innvendingen mot en slik tolkning er selvsagt at de som
hgrte boken lest, métte ha hebraiskkunnskaper, men dette er 4 tgye argu-
mentet litt for langt all den tid vi lever i en semittisk form for kristen-
dom, j@dekristendommen, enten de talte gresk til daglig eller ikke.
Paulus er ikke utypisk for tidlig kristendom, han fglte seg hjemme i beg-
ge sproguniverser. | den grad Paulus ikke er representativ — fordi han er
for lerd — er det likevel riktig 4 si at atmosfaren i urkristendommen er
semittisk, noe Johannes® sprog og symbolbruk selv er bevis p4.

Ett av dets (Dyrets) hoder virket dpdelig sdret,
men det dodelige scr ble leget. (13,3)

Det fantes nok av dem som enten savnet Nero eller fryktet at han skulle
vende tilbake.
I drene efter hans dgd oppsto det falske pretendenter med hans navn.
Den fgrste dukket opp i @sten allerede i 69 — han efterlignet Neros
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gudlike og flommende hirmanke, Men han ble raskt fanget og straffet. I
87/88 dukker det opp en ny kandidat — hos parterne, en de gjerne stgtter.
Suetonius sier at han husker disse ryktene fra den tid han selv var en ung
mann,

Det som kom var altsa borgerkrig: firekeiserdret (68/69) som s fire
generaler baere purpuret i tur og orden — Galba, Otho, Vitellius og
Vespasian.

Sistnevnte hadde fatt ansvaret for a sl ned oppstanden i den keiser-
lige provins Judaea, og hadde n®rmest gjort seg ferdig med Galilea og
Samaria da han innstilte operasjonene og avventet utfallet av kampene i
Italia. N var ikke bare Jerusalem beleiret, men Roma selv ble scene for
kamper mellom rivalene.

For jeder savel som kristne i hovedstaden ma dette ha vert vanskeli-
ge tider.

Rykter fra krigen i Judaea dannet en slags bakgrunnskulisse til de
blodige tilstandene hjemme. Og det er denne situasjonen — med forfal-
gelsen knapt avsluttet, med Jerusalem omringet og blodbad i Roma —
mange har sett den reflektert i Markusevangeliet (Markus skal ha vert
Peters tolk i Roma, ifglge Papias — som nevnt hos Eusebius — og finner
fornyet relevans i palestinsk apokalyptikk).

Det som dernest kom var ikke den gamle Nero (Nero redivivus),
men et nytt keiserdynasti — det flaviske.

Far og to sgnner — Titus og Domitian — utgjgr en velsignet kontrast til
det julio-claudiske dynasti.

Familien tilhgrer ikke den gamle romerske adelen, og nedstammet
fglgelig ikke fra gudene, men den hadde steget jevnt og sikkert i grade-
ne under det fgrste dynastiet. Vespasian hadde hatt viktige very i
Britannia og Judaea, han var alltid populer for sin jordnzrhet og sitt
sunne bondevett, noe som de siste keiserne ikke hadde vist stgrre tegn
til. Men nettopp derfor ma det nye dynastiet ogsa utpekes ovenfra — fra
gudene og ikke bare av soldatene — siden de skal overta et gnddommelig
monarki, for generalen hadde ikke il hensikt & ga tilbake til den republi-
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kanske styreformen. Tegn og under fulgte derfor Vespasian under hans
opphold i Bsten, serlig i Alexandria. Og den jgdiske presten og histori-
keren Josefus, som var tatt til fange under oppryddingen i Galilea (i
Jotapata), profeterte at denne generalen skulle bli keiser; de holdt ham i
midlertidig varetekt for & se om han virkelig hadde profetiske evner — da
dette var hevet over enhver tvil, gjorde de ham til tolk og megler i for-
handlingene med opprgrerne som na hadde forskanset seg i Jerusalem. Da
krigen var slutt, gjorde de ham til hoffhistoriker, og hans baker om krigen
og om jgdenes historie er blitt udgdelige.

Hva keiserens guddom angitt, gikk Vespasian varsomt frem. Gaius
Caligula og Nero hadde overdrevet si sterkt at det eneste som kunne redde
monarkiet, var & gi tilbake til dets gamle form — prinsipatet, slik Augustus
hadde startet det hele. “Tilbake til Augustus” er altsa det nye dynastiets
motto, og det fungerer godt for bade Vespasian og Titus. Men yngstemann

Domitian — gér lenger enn noen av forgjengerne i  understreke sin religi-
¢se rolle som monark. Han tillot — og insisterte faktisk pd — former som
Augustus og Tiberius hadde bannlyst. Han lot seg titulere “herre og gud —
dominus et deus — og prosternasjon (priskynese: knefall) ble obligatorisk ri-
tual ved audiensene.

Som keiser var han svart dyktig, noe moderne forskning har bevist. For
Domitian er blitt rehabilitert som hersker, men ikke som menneske (her har
Tiberius hatt bedre hell). Hvorfor skulle han trenge & rehabiliteres? Fordi
Domitian fikk et elendig eftermzle i antikken.

Dette skyldes to faktorer.

Hans efterfglgere — Nerva, Trajan og Hadrian — representerte et brudd
med flavierne pd mange mdter, og dette ble legitimert ved a sverte forgjeng-
eren. De som er ivrigst opptatt med a gjgre dette, er nettopp noen av de dyk-
tigste representanter for det romerske aristokratiet som vi kjenner fra den
romerske antikk: Plinius den yngre og Tacitus. Den tradisjon som de derved
ctablerer, fortsettes av Dio Cassius, Aurelius Victor og mange andre helt
ned til var egen tid. Egentlig handler alt dette om Domitians forhold til se-
natet, og hans forfglgelse av dette gamle og artistokratiske organet. — Man
pnsket et nytt og aristokratisk styre.

173




Men en annen faktor spiller ogsé inn. Domitians personlige utvikling
gikk raskt i retning av despoti og paranoia (som igjen skyldtes naturlig mis-
tenksomhet — vanskelig oppvekst!), men ogsd et oppregrsforsgk i Germania.
Han ble grusommere med drene, uten at dette fikk stgrre politiske konse-
kvenser, og han falt altsa som offer for en palassrevolusjon, hvor hans ge-
malinne — Domitia Longina — sto bak. Da var han 46 ir gammel.

Sammenligningen med Nero er naturlig nok, siden det ogsd her var
personlige faktorer, og ikke politikk, som ble den utlgsende 4rsak.
Tidligere trodde man at oppraret skyldtes Neros darlige politikk. Men
det ble ikke fort darlig politikk under Nero, tvert imot hadde han kloke
radgivere (serlig i arene da Seneca og Burrus styrte ham), og i utenriks-
politikken var hans periode svart vellykket (szrlig i forholdet til
Parthia: han kronet selv deres konge i Roma).

Serlig fra ett hold ble Domitian lagt for hat — fordi han hadde hatet dis-
se fgrst.

Og det var joder og kristne.

Vi har i forrige kapitel omtalt jedenes kir under Domitian. De ble
vanskeligere pa grunn av tempelskatten som ble innkrevd uten hensyn
til alder — Domitian var en stor byggherre og i stadig pengengd.
Dessuten likte han ikke jgdene. Han matte finne seg i 4 akseptere deres
unntakstilfelle pa det religigse omradet — her gjgr han ingen overgrep —
men han flar dem sd godt han kan. Og dette gj@r han altsa si grundig at
Cocceius Nerva mi omgjgre hans tiltak (det gjaldt mange av Domitians
avgjgrelser: de falt sammen med ham siden han ble erklart “fiende av
staten” og led damnatio memoriae).

De kristne har sett en ny Nero i Domitian, og den kirkehistoriske tra-
disjon fremstiller ham som en kristenforfglger, nummer to i keiserrek-
ken. Her er den pa kollisjonskurs med de klassiske historikerne: de har
forlengst sluttet 4 tale om en forfglgelse under denne keiseren (noe kir-
kehistorikerne liker 4 overse).

For vi har ikke sikre bevis pa at kristne ble forfulgt av Domitian.

Eusebius (bok 3, kap. 17f) nevner biade utrenskningene i senatorenes
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og de kristnes rekker. Men forfatteren har ikke andre navn 4 oppvise enn
Johannes av Patmos — som ikke er martyr, noe denne forfatteren selv un-
derstreker ved & fortelle oss at Johannes dro tilbake til Efesos efter
Domitians dgd (og farst dgde i Trajans regjeringstid) — og Flavius
Clemens og hans hustru Domitilla (ferstnevnte var keiserens fetter og
ble halshugget: angivelig for “jadiske skikker”, “ateisme” og pifalgen-
de neglisjering av sine religigse plikter overfor staten, han var konsul i
95 sammen med keiseren; Domitilla ble forvist til Pontia/Ponza). Disse
o kan ha vert konvertitter til jgdedommen, altsd “gudfryktige”, noe
som var farlig nok under omstendighetene all den tid Domitian ikke til-
lot proselyttisme fra jgdisk hold (hvilket ikke er underlig efter krigen
som faren og broren hadde f@rt). Men de er blitt stiende som kristne i
kirkehistorien, og Domitilla har fatt oppkalt en katakombe efter seg.

Eusebius fortsetter med a hevde at Domitian forfulgte Jesu familie —
dvs. alle Davids efterkommere — og siterer Hegesippus (hvis verk er
tapt). Medlemmer av Jesu familie ble bragt til keiseren, som trodde at
her var penger a hente. Det viste seg imidlertid at han hadde med fattig-
folk — arbeidere — 4 gjgre, og lot dem ga. Historien er sikkert fiktiv, men
den illustrerer keiserens pengengd. Den illustrerer derimot ikke det som
er det kirkehistoriske poeng: de kristne ville vaere under keiserens inter-
essegrense, nettopp fordi de ikke var rike nok (et poeng forfatteren over-
ser 1 farten — historien er et direkte motargument mot den kirkehistoris-
ke test).

Men 1. Clemensbrev er ofte blitt sitert som forsvar for den kirkelige
tradisjon. Her har vi en presbyter som skriver til menigheten i Korint
(det monarkiske episkopatet var enna ikke kommet til Roma). Han sier:

Mange ulykker og vanskeligheter har plutselig rammet oss.
Derfor bekiager vi at det har tatt si lang tid fpr vi har rukket

d tenke pa det som opptar dere, mine kjeere. (1, 1)

Dette utsagnet blir vanligvis knyttet til Flavius Clemens og Domitilla.
Var Clemens — presbyteren, regnet som den tredje biskop i Roma efter
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Peter og Linus — nevner merkelig nok ingen navn (kanskje det var tryg-
gest?). Det han derimot gjgr, er  referere til Peters og Paulus’ martyrier
i Roma.

Apenbaringsboken selv anfgres som bevis for forfglgelsen, noe som
er farlig neer en sikalt sirkelargumentering (noe bibelvitenskapen dess-
verre er tik pa, pa grunn av mangel pa bevis).

Men dette er igjen et tilfelle hvor den kirkelige tradisjon motsier seg
selv.

For Johannes av Patmos beskriver slett ingen forfglgelse. Det han gjgr
er 4 peke pa forfglgelser som har vert, szerlig dem i Roma, under Nero. Og
han gjer det fordi han ser at forfalgelser kemmer — hvilket er korrekt: 2. og
3. drhundre er full av eksempler pa at han fikk sargelig rett. For det er situ-
asjonen vi gjenkjenner under Trajan — martyrene i Bithynia og Ignatius av
Antiokia — som venter. Og de er rett rundt hjgrnet.

Hva som i virkeligheten fikk Johannes til 4 se dette si klart, skal vi se i
neste kapitel, der vi forflytter oss til Lilleasia. Det finnes en helt rasjonell
forklaring pa hans apokalyptiske utbrudd, sa rasjonell at den fratar hans sy-
ner status som “dpenbaring” i moderne, men ikke i gammeltestamentlig
forstand. — Likevel sa han klart nok.

For under Domitian ble det vanskeligere & véere kristen i romerriket —
og det har ikke si svaert meget med Domitian selv 4 gjére.

For skillet mellom synagogen og Kirken var kommet langt lenger enn i
apostolisk tid. Jgdedommen var blitt mer ensrettet under fariseernes hege-
moni — mer ortodoks, om man vil — og spgrsmilet “hvem er jgde” fgrte na-
turlig nok til spgrsmalet “hvem er kristen”. Straks de kristne ikke kan pibe-
rope seg tilhgrighet til jgdedommen (som ikke lenger farer kristne i sine
medlemsregistre), kommer de mellom staten og synagogen, safremt sgke-
lyset rettes mot dem. Derved mister de sin status som religio licita.

Og det er dette vi finner i martyraktene: de kristne er blitt kontekstlgse
1 religio-sosial forstand. — De representerer rett og slett en ny (og farlig)
form for overtro.

Dette er den enkleste forklaring pa de fakta vi sitter tilbake med efter ar-
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hundrenes herjinger med vart antikke kildemateriale. “Den enkleste forkla-
ringen” betyr at den forklarer best flest mulige av de fakta det dreier seg
om. Andre forklaringer (som den kirkehistoriske tradisjon, for eksempel)
gir oss tolkninger som avviker, som forklarer mye, men ikke alt. Den beste
teori er den som gver minst mulig vold mot kildene.

Den kirkehistoriske tradisjon har likevel rett, sett fra en litt annen syns-
vinkel: for under Domitian blir alt savidt anstrengt at hans regjeringstid
markerer en overgang, et vannskille. Fra na av kommer de kristne i sgkely-
set pa en mite de ikke hadde veert siden Nero, det viser kirkehistorien under
de gode keiserne. Sammenligningen med Nero er derfor ikke helt tilfeldig.
Men vire antikke kirkehistorikere har sannsynligvis ogsi fulgt den nye
trend under adoptivkeiserne og antoninerne, og den besto i & fremstille
Domitian i et verst mulig lys — som kontrast til de gode keiserne. Men det
kirkehistorien viser de facto, er at Trajan, Hadrian, Antoninus Pius og sar-
lig Marcus Aurelius har langt flere kristne liv pa samvittigheten enn
Domitian (selv om vi dgper fetteren og hans hustru).

Derfor er det ikke helt riktig  hevde at Nero ikke vendte tilbake.

Domitian er en skallet Nero — Nero calvus.

Men vi mé vite langt mer om situasjonen utenfor Roma for 4 kunne gjgre
0ss opp en mening om hvorfor Johannes sa dette si klart pa Patmos. Vi ma
forflytte oss til provinsene og la Roma vare Roma sé lenge (dit vender vi
tilbake i kapitel 6, men da for 4 se hvordan det kristne Roma ser ut).

Provinsene er alltid den viktigste del av riket, for den som sgker & forsta
den romerske verden. Dessuten var det der flertallet av bade joder og krist-
ne levde. Nesten alle de ekte martyraktene skriver seg fra kirker utenfor
Italia: Africa, Bithynia, Syria, Gallia osv. Den provins hvor kristendommen
sto sterkest, sa vidt vi kan dgmme, og hvorfra kildematerialet er stgrst, er
provinsen Asia — den del av Lilleasia som Johannes av Patmos beskriver i
sitt brev til syv menigheter der.

Vi forlater Roma — det er semesterslutt og litt ferie er fortjent. Men
denne bgr helst kombineres med faglig utbytte, livet er kort og studente-
nes spgrsmal mange.
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Fra Samos gér ikke ferden til Patmos denne sommeren.

Vi tar fergen over til Kusadasi.

Der finner vi en naturlig innfallsport til Johannes’ verden.

Men det er turistsesong allerede — her er fullt. — Dra til Sel¢uk!

Og slik hadde det seg at vi for ferste gang havnet pA Ak Hotel, hos

Mustafa Ak, 1 det som fortsatt var en trivelig sméby.
Efesos — dagens Efes — ligger bare et par kilometer borte.
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3.
Navnet

Johannes til de syv kirker i Asia: Néde og fred veere med dere
Jfra ham som er og som var og som kommer, og fra de syv dnder
som stdr for hans trone, og fra Jesus Kristus, det sanndru vidne,
den forstefodte blant de dgde, hovdingen over jordens konger —
han som elsker oss, som har lgst oss av véire synder gjennom
sitt blod, som har gjort oss til et kongelig folk av prester

for Gud, sin Far — ham veere eren og makten i evighet. Amen.
(1,4-6)

Det kristne Lilleasia-kartet er usedvanlig rikt og mangfoldig, for det var
her urkristendommen, oldkirken og bysantinsk middelalder blomstret,
like til den tyrkiske erobringen.

I dag er det fa kristne tilbake, en hdndfull her og der — ikke ulikt star-
ten. Unntaket er byer som Istanbul, [zmir, Ankara og Antakya. Ellers er
det fa kirker som er i funksjon. Bysantinske mesterverk ligger i ruiner,
som Johannesbasilikaen i Efes (men kan ogsi veare restaurert i nyere tid,
som Nikolasbasilikaen i Myra). Unntaket er Antakya, det gamle
Antiokia ad Orontes, hvor man vekkes av kirkeklokker sgndag morgen;
denne delen av Tyrkia — Hatay — var del av Syria til nyere tid, og her er
mange kristne, bade ortodokse (syriske kristne av bysantinsk ritus) og
katolikker. I Adana er det kirke, og i Konya (Ikonium) holdt Jesu sméi
sestre til. Det bor ingen kristne i Selguk, men en fransiskaner er kapellan
ved Marias hus utenfor byen (Meryemana).

Jeg hadde et ar gleden av 4 fi oppleve pasken pé disse trakter (nok
en avstikker fra Roma): palmesgndag i Antakya, skjertorsdag og lang-
fredag i Konya, paskeaften og paskedag i Ankara — og Dominica in albis
I patriarkatet i Fener, hvor det var sgndag efter paskedag. Det ga et rea-
listisk bilde av hvordan det kristne terreng ser ut i dagens Tyrkia, og
minnet meg bade om paulusbrev og apostelgjerninger.
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For den som vil reise tilbake i tiden, til de fgrste kristne, er dette
landskapet det rikeste pa verdenskartet. Men for & lere den gamle ver-
den & kjenne md vi studere kilder: skriftlige (litterare), hugget i sten
(epigrafikk), myntet (numismatikk), kunstverk og arkeologiske funn. A
lzere de gamle & kjenne bestar fglgelig i den rette kombinasjon av disse
forskjellige kildene, og det kan man gjore hjemme, ved skrivebordet —
men bare til en viss grad. Den viktigste kilden er nemlig de gamles egen
verden: stedene de levde, strgkene de trivdes i, ruter de har tatt til lands
og til vanns. Derfor er det viktigste av alt 4 besgke s mange antikke ste-
der som mulig, vanligvis dreier det seg om byer, store og sma.

“Tusen og en byer” er en passende titel for vire ekspedisjoner.

Fra Sel¢uk kan man reise i flere retninger. Overalt stgter vi pa rester av
de gamles verden.

Drar vi oppover i landet, fglger vi det som var en hovedfartsdre i an-
tikken: den gar fra kysten (Efesos og havnebyen Neapolis, dagens
Kusadasi) og f@rer inn i det anatoliske platiet (Isparta, Konya, Ankara).
Det dalfgret vi her folger er av det rikeste slaget hva arkeologi og histo-
rie angar: Meanderdalen er pepret med byer. Dalen har sitt navn fra el-
ven Meander — Menderes — som bukter og snor seg slik i sin ferd mot
havet at den har veart opphav til det engelske verbet “meandering”. P4
rekke og rad finner vi: Tralles (som Ignatius av Antiokia skrev et av sine
brev til ikke sa lenge efter at Johannes hadde vart pd Patmos: den ligger
like ved Aydin), Nyssa (Sultanhisar), en avstikker i retning av
Stratonikeia f@rer oss til Alabanda og Alinda; sa fglger en ny avstikker
til det na sd kjente Aphrodisias (hvor det verdensbergmte
Aphroditetemplet ble ombygget til kristen basilika, slik vi kjenner det
fra si mange steder, for eksempel Agrigento og Syracusa); derefter
kommer vi til Hierapolis (hvor apostelen Filip er begravet), til Laodikea
(som Johannes skrev til), til Kolossai (som Paulus skrev til), Apollonia
og mange mindre steder, til vi havner i Isparta (like ved ligger
Sagalassos, med mulige avstikkere til Kremna og Milyas), og trygt kan
fortsette til Antiokia i Pisidia (Yalvag), til Konya, til Lystra (Hatunsaray)

180

og Derbe. Ferden fgrer oss videre til Kilikia (Trasos, Adana, Mersin) og
like til Antakya.

Drar vi syd for Efesos, blir ikke opplevelsen fattigere. Her kommer
vi figrst til Magnesia ad Meandrum (som Ignatius ogsé skrev til), dernest
til Priene, Milet og Didyma, til Heraklea, Euromos og Halikarnassos
(Bodrum). Dette er fremfor alt en klassisk og hellenistisk reise.

Drar vi vest fra Efesos (til den joniske halvg), blir vi igjen overveldet
av landskapets klassiske rikdom: Notion, Klaros, Kolofon, Teos,
Erytythrai og Klazomenai.

Drar vi nord fra Efesos, kommer Smyrna (Izmir) ferst, dernest
Pergamon (Bergama); derfra drar vi til Thyatira (Akhisar), Sardes (Sart)
og Filadelfia (Alasehir), for s & komme tilbake til Meanderdalen, litt
nedenfor Laodikea.

Og det er denne siste ruten vi kjenner igjen fra Apenbaringsboken:
Efesos, Smyrna, Pergamon, Thyatira, Sardes, Filadelfia og Laodikea.
Ruten er sirkelformet: den gdr nordover, bpyer av mot @st, s mot syd,
for sd & dra vestover igjen. Vi befinner oss pa gamle hovedveier, og den
eller de som skulle bringe (og kanskje ogsé lese) dette rundskrivet, har
ingen vanskeligheter med & finne frem.

Selcuk er derfor det best mulige utgangspunkt for en reise i Apenba-
ringens verden, og som innfallsport til det klassiske Lilleasia forgvrig
fungerer stedet ypperlig.

Den romerske keiser ble, som sagt, en popular skikkelse i den greske
verden, noe vére reiser i Tyrkia bekrefter til overmal.

Han hadde fridd dem fra borgerkrig og innebar et konstant, men
usynlig n&rvaer — han bragte gode tider — han hjalp dem i ngd (f.eks.

jordskjelvkatastrofene i r 17) — han mottok og besvarte deres bgnne-

skriv — han regulerte deres landegrenser — han sendte dem sine beste
menn som administratorer og jurister — han tillot at de fikk dyrke ham
som gud.

Og det er det ikke sa rart at de gjorde.

Hvorfor er et spgrsmal som sier oss atskillig om maktbalansen i det
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antikke samfunn: om sentrum og periferi, om hgy og lav, om politikk og
religion, om fristater og romerstaten, om individet og fellesskapet. For
keiserkulten var et uttrykk for popul@rreligigsitet mer enn en formalis-
tisk statskult. Det var vanskelig & std imot den nye religionen som var
oppstétt noenlunde samtidig med kristendommen. Det sosiale press pa
de kristne ma ha vzrt stort.

Derfor er Johannes s& opprért — og derfor befinner han seg pd
Patmos.

For den nye kulten er nettopp det han gér til frontalangrep pa.

Hvorfor nettopp der og da skal vi snart se.

BLASFEMISKE NAVN OG TITLER

For fprst ma ... den Lovlgse tre frem, han som er viet til under-
gangen,

han som reiser seg mot, ja, opphgyer seg over alt som heter Gud
eller kalles hellig, sa han gar like til d ta sete i Guds tempel

og utgi seg selv for Gud. — Minnes dere ikke at jeg sa dere defte
da jeg var hos dere? (2 Tess. 2,3-5)

Det (Dyret) hadde ti horn og syv hoder, med en krone pd hvert av
de ti horn, og bespottelige titler skrevet pad sine hoder ...

Folk falt ned for Dragen i tilbedelse, fordi den hadde gitt Dyret
sin makt, og sa tilbad de Dyret ...

Det ble gitt Dyret en munn til d fpre store ord og bespottelig tale ...

Da dpnet det sin munn for d spotte Gud, hans navn og hans bo-
lig, og alle dem som bor i himmelen.

Men Dyret ble grepet, og samtidig grep de den falske profet,
han som gjorde jertegn i Dyrets tjeneste — det var ved deres
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hjelp han forfgrte dem som tok imot Dyrets merke og tilbad dets
bilde. (Ap 13.1; 4—6; 19,20)

Slik er urkristendommens versjon av keiserkulten og dens presteskap,
de to dyrene: det fra havet og det fra landjorden.

Fgr vi begir oss pd reise til de syv kirkene i provinsen Asia, bgr vi ga
litt tilbake i antikkens historie og se hvordan det egentlig gikk til at ene-
herskeren i Roma ble en religigs skikkelse pa en mate som kan minne
om Egypts farao og Mesopotamias konger.

Herskerkult har nemlig en lang historie.

I Fororienten var det guddommelige kongedgmme en gammel insti-
tusjon, og vi finner heftig profetisk protest mot innfgringen av et slikt
styresett i Det gamle testamente (se Samuelsbgkene). For Israel var Gud
alene konge, siden dette var et religigst ladet ord. Israel beholdt titelen
“Guds sgnn” i sin kongetitulatur (sarlig kultisk, se Salmene), men kun i
svekket og overfert betydning. Selv om det teologiske anliggendet var
Ipst, sé var ikke dette tilfellet med Israels erfaring av hva titelen betyr i
hedensk forstand.

Daniel — var fgrste helt apokalyptiske bok i sin niverende form —
rommer mange glgtt av hva dette kan medfgre i praksis. Derfor begyn-
ner invektivene mot Antiokos IV i Babylon, dengang Israel var fange i
hedningeland. Herskerkult blant babylonerne er direkte omtalt i 3,5-6.
Hva Antiokos angdr, er han det siste hornet pa dyret som symboliserer
det greske veldet. Og han taler store ord:

Han skal tale mot Den Hpyeste og fare hardt fram mot
Den Hoyestes hellige. (7,25)

Et farverikt bilde av billeddyrkelsens darskap finner vi i et kjent avsnitt
fra Visdommens bok (som er skrevet senere enn Daniel, kanskje i
Alexandria, hvor motsetningene mellom grekere og jgder alltid var
stor).
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Men verst stilt er de som tilber menneskers verk som guder.
De har satt sitt hap til dode ting, enten det na er kunstverk av
gull og sply, avbildninger av dyr, eller en unyttig sten,

hugget til av et menneskes hand for lenge siden.

En tpmmermann sager ned et hovelig tre, barker det med gvede
grep,

0g med hdndverkerens dyktighet former han det til et nyttig og
tjenlig redskap. Det som blir til overs, bruker han som ved nir
han koker seg mat og spiser seg mett. Og er det enda noe til
overs som ikke er brukbart til noe, en kroket kjepp full av kvister,
sd tar han den og spikker pa den i ledige stunder.

Og gvet fagmann som han er, far han den til i ligne et menneske.
Eller han former den til et simpelt dyr.

Sd maler han den og sminker dens hud rod og dekker alle flekker
med malingen. Han lager et hgvelig hus for den og fester den

til slutt til veggen med jern. Dette gjgr han for at den ikke skal
Jalle ned, for han er klar over at den ikke kan hjelpe seg selv —
den er jo bare et bilde og har bruk for hjelp.

Men hva gjpr ni denne handverkeren ndr han ber for sine
eiendeler eller sitt ekteskap eller sine barn?

Da skammer han seg ikke for d tale til denne livipse gjenstand!
Han anroper den svake om styrke,

og ber den dede om liv,

bonnfaller den rddlpse om hjelp,

ber om lykke pad reisen fra den som ikke kan ta et eneste skritt,
seker hjelp til fremgang og arbeid og lykke i sitt handverk

Jra den som ikke kan bevege hendene. (Visd 13,10-19)

Herskerkultens bruk av bilder er uttrykkelig forklart i en annen passasje,

og den gir oss ogsd en forklaring pa herskerkultens opprinnelse. Den
skyldes 1 utgangspunktet kult av de dgde, basert pa savn (14,15-16).
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Men sa tar kulten av de dede en ny vending.

Det var noen som bodde sd langt borte at de ikke kunne wre
herskeren ansikt til ansikt. Da laget de seg et bilde av den fierne
kongen, slik de mente han sa ut. De var ivrige efter é ere og
smigre ham, selv om han var langt borte; i det synlige bildet
gjorde de ham neerverende ...

Og mengden ble tiltrukket av kunstverkets skjonnhet og begynte
a tilbe ham som de fpr hadde eret som menneske.

Slaver som de var under livets ulykker og herskernes vanstyre,
ga de sten og tre navn som bare tilkommer Gud. (14,15-21)

Og her stér vi ved det saken gjelder: herskerkult er avguderi i verst ten-
kelige forstand, fordi det ikke er himmelske eller underjordiske makter
som er gjenstand for guddommelig kult, men et menneske. Og bide den
greske og romerske formen for herskerkult er basert pi kult av gudene,
ikke hero-kult. Forskjellen er stor, og den jgdiske fremstillingen er kor-
rekt: et gudebilde og et herskerbilde (statuer, byster eller ikoner av tre)
blir behandlet likt — mennesker mottar guddommelig kult.
Hvordan var dette gatt til pa gresk og senere romersk grunn?

Det guddommelige monarki hos grekerne begynner med Alexander den
store.

Og den begynner under hans opphold i @sten, i forste omgang
Egypt. Han blir i virkeligheten den fprste greske farao (Kleopatra ble
den siste), og ikke bare tillot, men oppmuntret og pabgd religigse @res-
bevisninger, noe makedonerne i forste omgang avviste med latter, men
som de vennet seg til senere (monarkiet var gammelt i Makedonia, og de
trengte ikke denne form for monarki, som var orientalsk). Men det er
nettopp her forskjellen ligger.

For Alexanders drgm var et verdensrike som besto av vestlige og
orientalske elementer — en blandingskultur vi kaller hellenismen — og i
en si stor enhet er ingen annen form for monarki mulig. Dessuten er det
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guddommmelige monarki ngdvendig der monarkiet er nytt (men ikke
der det er gammelt: det fungerte aldri skikkelig i hans hjemlige
Makedonia). Men det guddommelige monarkiet fortsatte blant grekerne
efter Alexanders altfor tidlige dgd. Og hans venner fra guttedagene, hans
generaler, blir gudekonger. Dette gjelder ikke bare de som skal herske i
Egypt (Ptolemaios og hans slekt) eller i det gamle perserriket (det seleuki-
diske riket), men ogsa Lilleasia, Johannes' verden.

Krisen under Antiokos IV Epifanes Theos er et typisk jadisk oppgjer
med herskerkult, og sitatene fra Visdommens bok viser at ordene fra
Daniel ikke blir mindre aktuelle med tiden. Det forferdelige er selvsagt at
ikke fgr hadde j@dene fridd seg fra grekernes religionstyranni, med romer-
nes hjelp, fgr romeme selv fortsetter denne tradisjonen.

Hvilke “store ord”, hva slags “blasfemisk tale”, hvilke “bespottelige tit-
ler” dreier det seg her om? Disse er selve Dyrets navn — navn som bare til-
hgrer Gud, fordi bare han er konge.

“Gud” (gresk: theos) er selvsagt den mest blasfemiske titelen, og den
er like hyppig som noen av de andre, fordi den er hjgrnestenen i dette vo-
kabularet. Antiokos IV kaltes Epifanes Theos — den “apenbarte gud™: gud
pa en synlig méte, gud pa jorden, gud nzrvaerende blant sine undersatter.

Titelen “Guds Sgnn™ (theou hyios) er gammelt monarkisk arvegods
i Fororienten, og vi gjenkjenner den fra Salmenes bok. Men i en he-
densk sammenheng er det tale om mer enn en metafor. Kongen er gude-
nes representant pa jorden pa en mate som gjgr kongen til en guddom-
melig person (skjgnt det egentlig er institusjonen de beskriver).

“Herren” (kyrios) er maten man adresserer eller omtaler den konge-
lige person. “Herre og Gud” (kyrios kai theos) er full guddommelig titu-
latur.

“Frelser” (soter) er nok en guddommelig egenskap som er blitt men-
neskelig takket veere kongen.

“Gudlik™ (isotheos) er en direkte beskrivelse av kongens person.

“Guddommelig nervaer” (parousia), “tilbedelse” (latreia, proskyne-
sis), “det glade budskap” (euanggelion), “konge” (basileus) er andre
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faste ingredienser i dette vokabularet. Det heroiske vokabularet er an-
nerledes og dreier seg om titlene “velgjgrer”, “grunnlegger”, “hersker”,
osv. Nar disse derimot brukes om kongen, far de en sterkere, guddom-
melig betydning.

Samtlige titler finner vi i litteratur, innskrifter, og pd myntene. Det
var umulig a fungere i samfunnet uten 4 mgte disse, og Johannes’ ord vi-
ser oss hvor dypt denne utfordringen gar, sett fra minoritetens syns-
punkt.

Det (Dyret) sprger for at alle — sma og store, rike og fattige,

[ri menn og slaver — far et merke pa sin hgyre hind

eller pa sin panne, og at ingen kan kjppe eller selge om han ikke
beerer Dyrets merke pd seg — dets navn eller det tall som
tilsvarer navnet. (Ap 13,16-17)

Nettopp fordi det her er tale om et teologisk vokabular — tale om Gud,
guddommelige attributter — vil en moderne leser lett gjenkjenne ordene
fra Det nye testamente. Brukt i en jgdekristen kontekst — om Jesus
Kristus: det eneste menneske som har rett til dette sproget — fir monar-
kicts vokabular polemiske overtoner, mot jordiske herskere, som frarg-
ves sin rett til disse ordene straks vi gir dem til mannen fra Nasaret.

Apenbaringsboken viser oss en riktig bruk av dette guddommelige vo-
kabularet — som i og for seg er internasjonalt religigst arvegods — og po-
lemiserer dermed mot en feilaktig lokalisering av det guddommelige pd

jorden. Det er selvsagt ikke lenger greske konger (det vaere seg seleuki-

der eller ptolemeere) Johannes polemiserer mot, men den romerske kei-
ser — det guddommelige monarki pd romersk grunn.

Og det s litt annerledes ut enn den greske varianten.

Dette skyldtes Romas republikanske fortid, som nevnt tidligere.

Vi bgr se nermere pa hvordan denne nye form for kongedgmme ble
mnfert i Roma.

Augustus métte nemlig kamuflere sitt monarkiske foretagende, men
tkke mer enn at alle visste ngyaktig hva hans hensikter egentlig var.
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Hans utgangspunkt er kanoniseringen av hans adoptivfar, Julius
Caesar, som fant sted 1. januar 42 f.Kr. Julius er blitt en av statens guder,
han er divus (tilsvarende det greske theos, men ikke fullt sd sterkt), og
hans spnn Octavius er derfor “sgnn av den guddommelige Julius: divi fi-
lius (tilsvarende theou hyios). Det er i lys av dette politisk-teologiske
programmet at Octavian (som han nd kaller seg) kan begynne & skape et
romersk monarki, forskjellig biade fra Alexanders og hans efterfalgeres,
s vel som det gamle romerske monarkiet (kongene fra sagatiden: se
Livius). Han er altsd divi filius fra 44 til 29 (aret da han blir imperator),
han er dessuten augustis fra 27 av (ordet har en litt diffus mening, men
er fullt av religigse overtoner). I 2 f.Kr. far han titelen pater patriae (fe-
drelandets far), og han blir selv divus efter sin dpd 1 14 e Kr.

Offisielt gjenreiser han republikken efter imperatorenes styre, og ak-
septerer bare titelen princeps (den f@rste borger). Men samtidig har han
lurt inn et kamuflert styresett — monarkiet — hvilket hans bruk av det re-
ligigse vokabularet viser. Og det er denne formen det guddommelige
kongedgmmet far pa romersk jord, like til kristendommen avskaffer det
hele. Ingen annen mulighet forela. For selv om imperatorene hadde for-
beredt denne prosessen (Pompeius, Caesar, Marcus Antonius), ble det
ikke monarki av hele sentraliseringen, skjént man hadde forspkt 4 gi
Caesar titelen rex, noe han klokt avviste.

Det var ikke Augustus selv man ofret (il eller avla eder ved, men hans
genius — hans himmelske og i dette tilfellet gunddommelige motpart, den
and som bodde i ham. Og her stér vi ved nok et uttrykk for den indirekte
form som keiserkulten fikk i Roma.

[ all omgang med klassisk hedendom — herskerkult inkludert — mé vi
distansere oss litt fra vare kristne forutsetninger og huske pa at det gud-
dommelige ikke er atskilt fra verden og menneskene pd en sd radikal méte
som vi er vant til fra den jadekristne tradisjon. Et guddommelig verdens-
bilde resulterer lett i et guddommelig menneskebilde.

Den beste illustrasjon av vokabularet finner vi pi myntene. De er of-
fisielle antikke dokumenter, ofte med et propagandistisk budskap, men de
viser oss hva som er tillatt nomenklatur — og hva som ikke er det (ved sine
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mangler). D.E. (divi filius) om den regjerende hersker — divus om de dgde
(se alle minnemyntene i anledning av konsekrasjoner). Det samme gér
igjen i innskrifter. Litteraere kilder er ikke de beste nar vi skal rekonstrue-
re denne sprogbruken. Kunsten derimot viser oss keiserne — fra Augustus
av — som arviagere av Alexander den stores aspirasjoner og verdighet.
Dessuten blir de mer gudlike, for eksempel blir Neros portrett mer og mer
lik Apollons, solgudens: med en flommende harmanke (svert lite ro-
mersk) og med strilekransen. Myntene og bystene i keisersalen pa
Kapitol kaster gjensidig lys over hverandre. Det gjgr ogsa kolossalstatue-
ne (til kultisk bruk: for avdgde keisere). Alle statuer eller statuetter i gull
og sglv hadde guddommelige fortegn: de var et utvetydig uttrykk for gud-
dommelighet av en eller annen art. Dessuten ofret man de samme dyr til
keiserens verneand (hans genius) eller til deifiserte keisere som til de
olympiske makter. Og dette er viktig: det er en kult vi star overfor mer
enn en teologi, og den som vil trenge inn i keiserkultens mekanismer, gjgr
klokt i & starte med nettopp kulten og dens varierte uttrykksformer.

Vi kan ogsd behandle mye av dette fra en politisk synsvinkel og si
det slik at de herskere som hadde sgnner — naturlige eller adopterte — til
a efterfglge seg, ble normalt kanonisert. Keiserkulten viste seg nyttig av
mange grunner i et stadig ekspanderende verdensrike — 0gsd mens dette
var truet — og saken har svart mange sider ved seg.

Augustus ble kanonisert, men ikke Tiberius. Gaius Caligulas tilfelle
var slik at spgrsmélet ikke var relevant. Claudius derimot ble kanonisert
av Nero, som selv ble dgmt til fiende av staten. Dessuten ble en del
kvinnelige medlemmer av slekten forfremmet til de himmelske regioner.

Det flaviske dynasti s en ny himmel. Denne er ikke s tett befolket
som det julio-claudiske: Vespasian ble kanonisert i 79 eller 80, nesten
samtidig som Domitilla (hustru eller sgster); Titus ble kanonisert i 81;
Domitians spnn dade som liten — i 73/74 — og ble konsekrert 1 81, straks
faren hadde overtatt efter Titus; i 89 eller 90 kanoniserte Domitian Titus’
datter Julia (Diva Julia Pia Augusta). Selv fikk han ikke nyte denne @ren,
og heller ikke hans hustru Domitia Longina (som levde til ca. 150).
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Domitian gikk lenger enn noen av sine forgjengere i & bruke et gud-
dommelig vokabular om sin egen person, som nevnt noen ganger alle-
rede:

— han gjorde eden til keiserens genius obligatorisk — den hadde hit-
til veert frivillig, skjgnt populer;

— han innfgrte tituleringen dominus et deus (gresk: kyrios kai theos)
— og brgt derved med det som selv en Caligula eller Nero ikke hadde
forsgkt seg pa; titelen ble brukt bade privat og offentlig, i dokumenter og
ved formelle anledninger:;

— han tillot statuer og statuetter i sglv og gull, og Roma ble full av
slike efter som drene gikk (de ble alle fjernet efter hans ded);
— han innstiftet ogsa en kult av sin egen slekt, gens flavia.

Med dette hadde keiserkulten i Roma gjort et langt steg fremover i ori-
entalsk retning — hellenistisk gresk, for & vaere presis.

Og hva Apenbaringsboken angar, er det nettopp den greske variant
av kulten som interesserer oss.

For den hadde samme form som den vi finner under de greske kon-
gene, med hele det guddommelige vokabularet vi sa ovenfor.

Her matte keiserne regulere en del.

For det forste ordnet Augustus det slik at greske og orientalske fol-
keslag — med deres form for herskerkult i friskt minne (de hadde over-
fgrt mye av den pa imperatorene) — fikk dyrke ham i levende live, for det
var dette deres form for herskerkult gikk ut pa, til forskjell fra den form
monarkiet fikk hjemme. Og Augustus gjorde dette pa den listige maten
at de fikk dyrke ham som gud — men bare sammen med gudinnen Roma:
dea roma — hun var populer nok 1 @sten. Denne ordningen gjelder for
enhver gresk befolkning, uansett hvor denne mdtte befinne seg: i
Syditalia (Napoli, Nola, Terracina), i Sydfrankrike (Massilia og
Nikaea). Hva Lilleasia angikk, fikk befolkningen der tillatelse til 4 reise
templer til Divus Julius og Roma, f.eks. i Efesos. Senere, da Octavian
var blitt Augustus, ble det gitt tillatelse til & bygge templer til Augustus
og Roma, mens kulten av Julius og Roma fortsatte som fgr (for de la-
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tinsktalende i provinsen). Altsa iakttar vi en aksentforskyvning med are-
ne, 1retning av en mer direkte form for gnddommelig kult.

Kulten ble strengt regulert fra sentralt hold, og keisertemplene mat-
te alle ha Romas uttrykkelige tillatelse.

Og na kommer vi til et trekk ved det hele som viser hvilken dyna-
mikk denne nye religionen hadde.

Byene konkurrerte om & fa tillatelse til a reise keisertempler, innstif-
te presteskap, holde festivaler, reise kultstatuer, alt sammen organisert
under provinsens auspisier. De f@rste byene i Lilleasia som s templer til
Augustus og Roma, var Nikomedia og Pergamon. Ofte flyttet keiseren
ganske enkelt inn hos en av de olympiske guder (sdkalt “tempel-de-
ling™), noe som ble markert med to kultstatuer: gudens (f.eks. Zeus) og
keiserens (f.eks. Trajan); dette er en méte hvor man sier at gudene har
adoptert keiseren, han er altsi gud pa jorden fgr han er blitt konsekrert
(om det var forskjell i stgrrelsen pa de to statuer er noe uklart, sannsyn-
ligvis var keiserens mindre). Det mest kjente Augustus-og-Roma-tem-
pel som er bevart stir i Ankara, med Augustus’ testamente
(Monumentum Ancyranum).

Slik fortsetter denne utviklingen, keiser for keiser.

Og hva med Domitian og Apenbaringsboken?

Skjer det noe pa denne fronten under den siste flaviske keiser i
Johannes’ egen hjemby?

EFESOS

Skriv til engelen for kirken i Efesos:

“Sa sier han som holder de syv stjerner i sin hpyre hdnd, han
som vandrer blant de syv gylne staker:

Jeg kjenner ditt verk, hva du har doyet og hva du har holdt ut,
Jeg vet at du ikke taler de onde;

du har stilt pa prgve dem som kaller seg apostler uten d veere

det,




og du har funnet at de var bedragere.

Ja, du er standhaftig, og meget ondt har du lidt

for mitt navns skyld uten a ga trett. Men jeg har det imot deg,
at du ikke lenger har den samme kjeerlighet som for.

Sd kom da i hug hva du er falt ned fra,

omvend deg og fortsett der hvor du slapp!

Ellers vil jeg komme mot deg og flytte din stake fra sin plass —
om du ikke omvender deg. Men ett vil jeg rose deg for:

Du avskyr nikolaittenes verk, likesom jeg.

Den som har orer, han hgre hva Anden sier til kirkene:

Den som seirer, ham vil jeg la spise av Livets tre,

som star i Guds paradis!” (2,1-7)

Det Efesos som mgter dagens turister, er de rester som sto tilbake da
byen ble fraflyttet i bysantinsk tid. Med andre ord ser vi fragmenter av
en svart lang historie, en by i vekst og forfall over mange arhundrer.

Lysimakos’ hellenistiske bymur er vakkert bevart pa Biilbiildag,
med sine mange tarn, men ellers er murene revet. De fleste monumente-
ne i selve bykjernen er fra romersk tid, men de farreste av dem har
Paulus eller Johannes sett. For det er mot slutten av det fgrste og gjen-
nom det annet &rhundre at velstanden nadde de stgrste hgyder. Celsus’
bibliotek, Skolastikas bad, fontener og praktgater samt store terrassehus,
gymnasier og circus vitner om dette. Teateret er et av de stgrste i
Lilleasia, og var under utvidelse pa Paulus’ tid. Selv i senantikken fort-
satte berikelsen av byen: hovedgaten ned til havnen er oppkalt efter kei-
ser Arcadius, og i tidlig bysantinsk tid s& nye monumenter dagens lys.
Kirken der konsilet 1 431 fant sted, er utgravet og benyttet til tider til
gudstjenester (jeg har koncelebrert der noen ganger).

Det som forklarer mye av all denne prakten, er selvsagt havnen. I
dag er den gjengrodd, noe som begynte i antikken og til sist fgrte til at
byen ble fraflyttet (det samme gjelder f.eks. Milet). Vi far inntrykk av at
Efesos var en innlandsby, noe som er feilaktig. Vi har med en viktig hav-
neby & gjore, en innfallsport til Lilleasia, en bergmt og tradisjonsrik by.
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Noe av all bergmtheten skriver seg selvsagt fra det faktum at Efesos
var en av antikkens tempelbyer (sammenligningen med Jerusalem er
ikke sa helt fjern). Artemishelligdommen var et av verdens underverk:
gammel, svaert stor og uhyre inntektsbringende for byen (festivaler til-
trakk seg reisende fra fjern og nar). Den dag i dag er det noe sakralt over
stedet, og turistene som kommer hit er ikke de vanlige badeturistene,
men kulturelle og religigse reisende. Seluk er ogséd bedre egnet til 4 ta
imot dem enn vanlige tyrkiske turiststeder.

Kristendommen kom tidlig til denne gamle tempelbyen.

Den var der fgr Paulus ankom en gang pd 50-tallet. Priscilla og
Aquila dro dit fra Korint, og ga sikkert husly til apostelen, i hvert fall un-
der den fgrste del av oppholdet. Tradisjonen fra antikken sier at
Johannes (en av dem ...) kom dit, og hans grav er 4 se i den bysantinske
basilikaen fra Justinians tid; senere blir det til at han kom dit med Maria,
Jesu mor (sml. Joh 19,26-27: hennes hus utenfor byen er et pilegrims-
sted for muslimer som for kristne).

Efter all sannsynlighet kan vi gd ut ifra at byen kjente flere huskir-
ker. Eldst var sikkert de av apostolisk herkomst. Sa fulgte de paulinske
kristne, dersom de mgttes for seg. Og endelig har vi de johanneiske.
Byen er sdpass stor at her er rom for flere grupperinger. Hva slags rela-
sjoner disse har hatt seg imellom, vet vi ikke, men fra de tre johannes-
brevene far vi inntrykk av at alt ikke bestandig var enkelt (her er det tale
om rivalisering, vranglaere, autoritetsproblemer, osv.) Men Ignatius’
brev til efeserne gir dem ros. Uansett den krisen Johannes frykter, si har
de troende bestétt prgven med glans. I brevet fra Ignatius ser vi dessuten
at denne lokalkirken er organisert med et presbyterium (presteskap) og
biskop, en utvikling som kjennetegner overgangen til det annet arhun-
dre.

Hvor synagogen 14 vet vi ikke. I alle fall er den & finne i et av bolig-
strokene.

Hvilke uttrykk for keiserkult kjente de fgrste kristne i Efesos?
De tidligste var i og for seg beskjedne. Fgrst finner vi de omtalte
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templene til Divus Julius og Roma i gvrebyen (det dreier seg om et dnb-‘
belt tempel). Der fantes ogsa statuer av Augustus og Livia i et kapell i
enden av sgylehallen som lgper langs det gvre agora; hodene er bevart,
men i senantikk form (med kristne fortegn — de har hegge fétt kors pa
pannen) og er & se i museet i Selguk. Dessuten hadde Augustus et eget
kapell i Artemisionkomplekset. )

Men byen hadde ikke derved fétt sitt fgrste keiserlige “neokorat”
(“tempel-verge™). Andre byer fikk imidlertid del i denne gunsten (sorrl1
ga meget hgy prestisje): Tiberius hadde et tempel i Smyrna, Caligula ::-t i
Milet, og keiseren flyttet inn i helligdommene til de olympiske tolv bade
her og der (Augustus i Priene, Tiberius i Klaros, Claudius pa Kos osv.).
I virkeligheten ble det konkurranse i 4 kunne vise til et keisertempel, og
til tross for streng regulering fra Roma dukker de frem overalt der arke-
ologene graver. .

Vanligvis er keisertemplene smd, atskillig mindre enn templene til
de gamle guder, noe som rommer et teologisk poeng: keiseren er den
“trettende olympiske”, altsd av noe mer beskjedent omfang. Men de kan
véere reist pi byens mest sentrale plass, omgitt av store og praktfulle
konstruksjoner.

Trengte Efesos keiserkulten — de hadde jo Artemishelligdommen og
alt den medfgrte og innbragte? o

Nettopp byens sakrale identitet krevde at keiseren flyttet inn 1
Efesos. Men det begynte i det sma — Pergamon var hovedstad i provin-
sen Asia (der guverngren bodde) og var fgrst ute. Vil man se hvordan
keisertemplene brer seg i @sten, er det klokt & g til “provinshovedste-
dene” fgrst (uttrykket er diskutabelt: det dreier seg vanligvis om de gam-
le hovedstedene i annekterte eller erobrede omrader: f.eks. Tessaloniki,
Athen. Nikomedia, Tarsos, Xantos, Antiokia, Ancyra osv., hele kartet
over). ‘

Enkelte byer hadde et “sebasteion” (kultsted for den keiserlige fami-
lie) som dekker et helt eller flere dynastier. Mest kjent er Aphrodisias og
Bubon.

Og s vender vi pa ny tilbake til Johannes av Patmos.
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For Efesos’ forste keiserneokorat har atskillig med Apenbaringsboken
gjere.

Det kom nemlig under Domitian, og templet ble trolig reist i ar 90.

Det dreier seg om et lite tempel, og grunnmuren er 4 se pi en prakt-
full plattform i det vestlige hjgrne av gvrebyen.

Det har vert et prestisjefylt prosjekt, og viser oss byen i begynnel-
sen av den fasen som ble storhetstiden hva arkitektur, rikdom og luksus
angar.

Det direkte sensasjonelle er at deler av kultstatuen er bevart.

Den som vil se DYRET selv i gynene, kan besgke det arkeologiske
museet 1 Selguk. Hodet og en del av en arm stéar oppstilt vis-a-vis alteret
som sto foran templet. Dette var sentrum for selve kulten, det var mél
for prosesjoner under hgytidene, her ble det ofret, her sang korene kei-
serhymner. Inne 1 templene var det bare plass for kultstatuer, og disse
var vanligvis 1 sittende stilling, for da virket de stgrre og mer overvel-
dende enn dersom de sto oppreist. Kultstatuen ble gdelagt av de kristne
i senantikken — den lot seg ikke dgpe.

Restene av dette DYRET — Domitian — sto inntil nylig i museet i
Izmir. men er omsider vendt hjem til Efes.

Na er det imidlertid den hake ved dette hodet at det ligner mer pi
Titus enn pd Domitian. Derfor er det blitt antydet at templet kanskje var
reist til det flaviske hus — gens flavia. Men siden dette skjer under
Domitian, er det den levende keiser, og ikke dgde medlemmer av slek-
ten, som er gjenstand for kulten. Efter denne keiserens fall ble i alle fall
lemplet omdedikert til et eller flere andre medlemmer av samme hus, og
da er nettopp far og eldste bror aktuelle.

Uansett spgrsmal som disse: den som vil se DYRET i gynene, bar
snarest bespgke Efesos. Men vi tinner ham overalt i middelhavsverdenen,
for i prinsippet er enhver keiser Dyret i Apenbaringsboken, takket vaere
Nero. Men det er bare her — i Selcuk — at vi finner nettopp den keiser
som regjerte da Johannes skrev, og i hans egen hjemby.

Dessuten er det bare Domitian som er blitt kalt en ny Nero.




De som ofret foran denne statuen, gjorde livet langt vanskeligere for
de kristne i byen — sannsynligvis uten 2 skjgnne hvorfor. Keiserkulten
var s& popular at det ville forekommet dem & vaere bade uforstaelig og
illojalt ikke 4 delta.

Men her har vi kanskje ngkkelen til Johannes’ opphold pa Patmos.

Keiseren hadde ikke sendt ham dit — dertil var han for ubetydelig.

Men den lokale magistrat kunne ha gjort det (vi finner at Paulus ble
utvist fra greske byer her og der). Eller sd kan han simpelthen ha flyktet
dit av egen fri vilje, eller pA menighetens rad.

Vi har faktisk et mulig ekko av denne situasjonen i de apokryfe
Johannesaktene. Der gar apostelen kledd i sort under en Artemisfest,
mens hele byen gar i hvitt festskrud.

Kan han ha gjort det samme under keiserfesten?

Er templet allerede reist og innviet?

Eller er det nettopp pabegynt efter at Roma har gitt sin velsignelse?

Det Johannes frykter mest av alt, er det vi ser i museet i Selguk. DY-
RETS trekk er umiskjennelige: romersk, guddommelig, fjern og ner,
allmektig. Dersom det virkelig er Domitians ansiktstrekk vi her finner,
da har moderne turister lett adgang til 4 se det som for Johannes var det
viktigste — og verste —av alt.

Efter all sannsynlighet stir tyggegummityggende turister fra alle
verdensdeler og ser pi noe som Johannes aldri selv hadde sett — fordi
han hadde flyktet fra DYRET straks han fikk vite at det var i anmarsj.
Dessuten ville han vare den siste av dem alle som avla det nye templet
et besgk.

Bare synd at sa fa av de besgkende vet hvem det er de stir og stirrer
inn i gynene. Han som hele byen tilba, ma vanligvis ngye seg med et
kort blikk, ofte et sideblikk, idet de besgkende haster forbi pa vei til mu-
seets bar. Den som blir stiende og se pd DYRET — med ryggen til alteret

som sto foran templet og som var kultens praktiske mil — far nesten stor-
re oppmerksomhet.

Her, i Selguks museum, stir vi ved selve arsaken til at Apenbaringsbo-
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ken ble skrevet, som et rundskriv til flere menigheter i provinsen Asia.
For forfatteren er ikke i tvil om hva denne nye galskapen vil fgre til. Nir
han advarer sine brgdre og s@stre pa denne méten, er det fordi han fryk-
ter gjentagelse av tilstandene under Nero.

Og her var han klarsynt nok, for martyraktene fra det annet og tredje
arhundre bekrefter at han dessverre fikk rett.

Hvilke antydninger rommer brevet til efeserne som kan gi bekreftelse pd
dette utover det arkeologien har gitt oss?

V.21 kap. 2 taler om “falske apostler™; dette kan ha vert judaiseren-
de forkynnere og lzrere, slik vi ser Paulus, Lukas og senere Ignatius be-
skrive dem. Disse er en fast ingrediens i de urkristne menighetene — som
var sterkt knyttet til synagogen — og stir for en tilbakeskuende holdning
(til Loven og med strenge betingelser for hedenske konvertitter: om-
skjerelse). De forsvinner med tiden, efter som kristendommen frigjgr
seg fra jadedommen og fir et hedningekristent preg.

V.6 taler om “nikolaittene”, og disse fér klarere konturer i brevet til
Pergamon. Her ngyer vi oss med 4 si at de representerer en helt annen
fare enn de falske apostlene: de er liberale i forhold til hedendommen.

V.7 taler om “livets tre”. Dette er et bibelsk bilde, pa paradiset, men
cr ogsa kjent fra Artemiskulten (treet er hennes symbol). Her har altsé
vir seer et polemisk poeng mot selve hovedreligionen i Efesos.

Alt tyder pa at de kristne i Efesos fglte seg truet av farer innenfra
som utenfra, nye som gamle. Det er for sd vidt akkurat den samme at-
mosfeeren vi gjenkjenner i Johannesevangeliet: avskjedstalen (kap.
14-17) gir oss et bilde av en lokalkirke under press. Ute er romerne og
jodene — inne er det trygt, der er sannheten og livet.

Og det er kanskje her vi kommer de kristne 1 Efesos nermest — i
Johannesevangeliet, ikke i Apenbaringsboken. For evangelisten formar
det som seeren ikke maktet: & forklare oss hvorfor sannheten og livet
hverken var & finne i jgdedom eller i hedendom, men i kristendommen.
Johannes av Patmos sier at det er slik — Johannes av Efesos (som vi kal-
te evangelisten) forklarer oss hAvorfor og hvordan det er slik.




SMYRNA

Skriv til engelen for kirken i Smyrna:

Sd sier den Forste og den Siste, han som var d¢d,

men er blitt levende igjen:

Jeg vet om hva du har mattet gjennomgd,

og din fattigdom kjenner jeg — men du er rik!

Jeg vet ogsd hvor du baktales av dem som kaller seg joder,
men som ikke er annet enn Satans synagoge.

Frykt ikke for de lidelser som venter deg.

Djevelen kommer til d kaste noen av dere i fengsel,

for a sette dere pa prove, og i ti dager skal deres trengsel vare.
Ver tro til deden, sa skal jeg gi dere Livets seierskrans!
Den som har grer. han hgre hva Anden sier til kirkene:
Den som seirer, ham skal den Annen Dgd ikke kunne rére!
(2,8-11)

Nettopp Smyrna viser oss hva som fulgte i tiden efter at Johannes skrev.

For her ble byens kristne biskop — Polykarp — brent levende under en
av provinsen Asias store religigse hgytider (i 156 eller 165/66: se min
bok “Biskop og martyr”, St. Olav Forlag, 1994). Fgr dette hgrer vi om
martyrer i Bithynia, hvor guverngren var en stor entusiast for keiserkul-
ten og samlet byster og statuer til bruk i et privat kapell eller tempel (stu-
denter av keiserkulten vil raskt oppdage at mange av de religigse ut-
trykksformene gar igjen i hedendom og kristendom, skj@nt innholdet er
noksa forskjellig).

Smyrna hadde hedret romerne med et tempel til Roma og senatet,
fra 195 f.Kr.

Dette ble erstattet av et nytt tempel til Tiberius, Livia (keisermoren)
og senatet. Avgjgrelsen ble tatt av provinsens organer, men efter tre ar
kunne man fortsatt ikke enes om hvilken by i Asia som skulle fi denne
@ren, og Roma matte ta avgjgrelsen for dem (typisk gresk ...). Senatet i
Roma tok saken i sine egne hender og keiseren behgvde bare 4 godkjen-
ne valget.
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Dette medfgrer festivaler efter en syklus pa fire dr, og de kristne 1
byen var godt kjent med hva dette innebar. I tillegg til provinsfestivalen
kom byens egen — i praksis kan vi regne med at en slags 17.mai-feiring
fant sted hvert annet &r (bortsett fra at den varte i flere dager). Her gikk
sivil og religigs autoritet sammen, og det hele var regulert ovenfra sam-
tidig som det var svart populart.

I tillegg til dette templet er det funnet bevis for en bronsestatue til
Domitian i byen. Senere ble Smyrna hedret med et tempel til Hadrian,
en @re som 0gsd ble Efesos til del. Hadrian var en stor grekofil, dessuten
reiste han meget, og vi finner flere keisertempler til ham enn til noen an-
nen romersk hersker, med unntak av Augustus sely.

Dette brevet viser heller ikke noen forfglgelsessituasjon, men advarsler i
forskjellige retninger.

V.9 inneholder et hatsk utfall mot jédene i byen. De anklages for 4
baktale de kristne — og derfor er de ikke annet enn Satans synagoge. Vi
skal huske at Polykarps martyrium rommer en passus om jgdene: de var
de ivrigste til & samle ved til balet, “som vanlig” legger forfatteren til
(Polk. Mart. 13, 1). Forfatterens poeng er ganske enkelt at de ekte jgder
cr de messianske (forskjellige andre tolkninger foreslatt i nyere tid, ikke
minst fordi kristne invektiver mot jgdene og jededommen gir vér tids
mennesker en flau smak i munnen, av opplagte grunner).

V.10 taler om lidelser som venter, men de vil bli av kort varighet.
lLikevel er hans oppfordring 4 vere tro til dgden, sa det er ikke sma farer
det dreier seg om. Et kort fengselsopphold kan selvsagt henspille pa ti-
den efter arrest og for dom og henrettelse.

Romerne var temmelig forvirret hva de kristne angikk. Pi den ene
siden visste de at det var forbudt & vere kristen — slik vi ser det av
Plinius’ korrespondanse med Trajan, og som Tacitus implisitt synes 4 re-
lerere til 1 beretningen om forfglgelsen under Nero — men de har ingen
klare forestillinger om hva det er de egentlig forfplger, bortsett fra “en
ny og farlig overtro”, eller anklagen om *“hat til menneskeheten”. 1
mange martyrakter ser vi tydelig at den romerske myndighet ikke tror
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det er farlige mennesker de stir overfor: Plinius skriver til keiseren selv,
Statius Quadratus ber gjentatte ganger Polykarp om & foreta den fore-
skrevne religigse akt, og den var minimal — & sverge ved hans genius.
Det er pafallende at forfatteren av Polykarps martyrium bruker samme
sprog som Johannes: fienden er Djevelen, og den som holder ut til sist,
skal bli frelst. J¢gdene og romerne utgjgr en felles fiende.

Vers 9 og 10 antyder med andre ord at de kristne virkelig kunne
komme i faresonen dersom de lokale jodiske myndigheter hadde beslut-
tet 4 utstgte dem fra deres synagogefellesskap. Men vi skal ogsi legge
merke til at vi ikke hgrer om martyrer i Smyrna fgr Polykarp. De spora-
diske forfelgelsene er atskilt bade kronologisk og geografisk. Alt tyder
pa at populart og lokalt press var utslagsgivende heller enn magistrate-
nes initiativer, og her spiller overtro og vrangforestillinger inn (f.cks. vi-
ser en bergmt graffito fra Palatinen i Roma et korsfestet esel, med f@l-
gende tekst: “Alexamenos tilber sin gud™).

“Livets seierskrans” i v.10 kan henspille pa presteskapets kranser
(slik vi ser dem avbildet i skulpturene fra Aphrodisias), men kan selv-
sagt ogsé vere et bilde fra selve idrettsbanen (slik ogsa Paulus bruker
det).

Skal vi komme til bunns i de vanskeligheter brevene avspeiler, ma de
sees under ett, for det som mangler av opplysninger ett sted, kan vi kan-
skje finne igjen et annet.

PERGAMON

Skriv til engelen for kirken i Pergamon:

Sd sier han som eier sverdet, det tveeggede og skarpslepne:
Jeg kjenner den by du bor i: Det er der Satans trone stdr!

Men du holder fast ved mitt navn og har ikke fornektet min tro,
heller ikke den gang Antipas, mitt trofaste vidne,

ble myrdet i deres by, der hvor Satan bor.
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Men enkelte ting har jeg imot deg:
At der finnes noen blant dere som holder fast ved Balaams lere
— han som foreslo for Balak d legge en snare for Israels barn,

d fa dem til a spise avgudsoffer og hengi seg til utukt.

Sd finnes der ogsa hos deg noen som holder ved nikolaittenes
leere,

Men vend da om!

Ellers vil jeg veere over deg pa et gyeblikk

og kjempe mot dem med sverdet fra min munn.

Den som har grer, han hore hva Anden sier til kirkene:

Den som seirer, han skal av meg fa den skjulte manna,

og en liten hvit sten vil jeg gi ham, med et nytt navn risset inn —
et navn som ingen kjenner uten han som far den. (2,12—-17)

Attalidenes gamle hovedstad var residensby for guverngren av Asia (se-
nere flyttet han til Efesos, nér er uklart). Derfor var byen ogsa indelig
hovedstad for provinsen. Det fgrste keisertempel i Asia ble altsd gitt
Pergamon av Augustus, samtidig som han ga de samme rettigheter til
hovedstaden i Bithynia, Nikomedia (i 29 f.Kr.). Si lenge andre keiser-
templer ikke fantes, ble trolig festivalene feiret érlig; senere ble dette
fordelt pa alle byer som hadde @ren av & vaere neokor (“tempelvokter”™)
for keisertempler.

Templet til Augustus og Roma har ikke efterlatt seg noen spor, og det
som mgter turistenes @yne, er templet til Trajan pd byens gamle akropol,
ct tempel som tyske arkeologer restaurerer. Dette er nok et eksempel pa
tempel-deling, for det er viet til Zeus Philios og Trajan (det sto ferst ferdig
under Hadrian, sa ogsa han ble innlemmet i helligdommen; husk: den
greske variant av keiserkulten er rettet mot den levende hersker, ikke de
dode). Pergamon er nok et eksempel pa hvordan kulten av den romerske
keiser forandrer bybildet: han flytter inn pd hgydene, der konger og guder
bor — han fir det beste arealet — han preger byens fasade.

Templene kan vare smd, men den prestisje et neokorat medfgrer, er
betydelig. Keiseren er ikke en av de olympiske tolv — til ngd den tretten-
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de — men han er den eneste av dem alle som er synlig: epifani (tilsyne-
komst) er et av ordene som kjennetegner denne form for nerveaer. Hans
allmakt kan de faktisk henvende seg til, med rimelig hap om a bli hert.
Bygninger, kunstverk, mynter — alle disse former for antikke medier sik-
rer innbyggerne i Pergamon at keiseren er blant dem: synlig og usynlig,
nar og fjern, allmektig og tilgjengelig.

Brevet inneholder flere opplysninger som gjgr tilknytningen til keiser-
kulten sannsynlig.

“Satans trone” i v.13 kan vere en referanse til keisertemplet, eller til
det bergmte Zeus-alteret som nd star i Pergamonmuseet i Berlin. Det
dreier seg i alle fall om en karakteristikk av hedendommen, enten det er
de olympiske tolv eller den romerske trettende det refereres til. Det er
selvsagt ikke utelukket at det er den bergmte Asklepioshelligdommen
det siktes til; den ligger like nedenfor byen, her var det et monument til
keiserkulten.

I dette brevet — og bare her — finner vi dessuten en navngitt martyr:
Antipas. Han ble myrdet, far vi vite, men Johannes sier ikke mer om de
omstendigheter som forarsaket eller omga drapet, heller ikke nair det
skal ha funnet sted. Fglgelig sitter vi tilbake med gjetninger, men en for-
bindelse med keiserkulten er mulig, tatt i betraktning dens fotfeste i
byen og dens popularitet. Det var kanskje noe slikt som dette Johannes
fryktet, men i en stgrre skala. I alle fall er ikke dette nok til & hevde at en
forfplgelse er begynt i provinsen Asia, slik mange gjor. Men Antipas
fungerer godt som pekepinn for det som skal komme.

To teologiske retninger pekes ut som farlige, fordi disse er for liberale i
forholdet til hedendommen.

Forst kommer tilhengerne av Balaams leere. Og her er vi kommet opp
i en lignende situasjon som den Paulus behandlet i sin korrespondanse
med kirken i Korint: kan kristne spise kjgtt som fgrst har veert ofret til av-
gudene (1 Kor 8,1-10)? Husk: det dreier seg om det beste Kjgttet i byen
som var & fi kj@pt i de beste slakterbutikkene — delikatesseforretninger
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som alle gikk til ndr de ventet gjester. Altsa gjelder spgrsmalet grader av
integrering i byens liv: hva kan kristne bli med pé og hva ikke? “A hen-
gi seg til utukt” er bibelsk tale for a drive avgudsdyrkelse (drive hor:
med andre guder), og det kan vare selve matproblemet som karakterise-
res slik, eller det kan komme som en tilleggsfaktor. Men ofringer var
ogsa det viktigste uttrykk for keiserkulten, sd problemet er ganske om-
fattende. Bade gudene og keiserne fikk hvite offerdyr, og ikke sorte (de
ble forbeholdt de underjordiske makter).

“Nikolaittene™ far her mer omtale inn i brevet til efeserne, i den for-
stand at de har tilhengere i byen, noe som ikke var tilfellet i Efesos. Men
hva som er forskjellen pé nikolaittene og tilhengerne av Balaams lzre,
far vi ikke vite. Er det nettopp forskjellen mellom liberalitet overfor de
gamle guder og den nye, keiseren i Roma? En senere forfatter som
Ireneus sier at nikolaittene var tilhengere av den Nikolaos vi kjenner fra
Apostelgjerningene (6,5), og at de star for en sdkalt gnostisk lere (gnos-
tisisme er en litt diffus benevnelse, den anvendes hver gang andre ord
ikke synes a strekke til). Men Johannes kritiserer praksis, ikke spekula-
sjon, sa denne forklaringen er ikke den mest sannsynlige. Dessuten gjel-
der problemet for hele Kirken i Asia, siden det dukker opp tlere ganger i
brevene. I alle fall fgrer benevnelsen oss langt inn i det antikke bysam-
funn, og keiserkulten synes & ha gjennomsyret dets strukturer og mange
mekanismer (laug, foreninger o.1.). Samfunnsmekanismene dengang var
ikke sd forskjellige fra det vi er vant til.

Dersom vi kan identifisere nikolaittene med de som fglger Balaams
l;ere, er mysteriet oppklart. Men dette forblir en hypotese.

“Den skjulte manna” er kanskje en mate & omtale nattverden pa
(Johannesevangeliet bruker uttrykket pd denne miten). Det dreier seg
om en spesifikt kristen kult, som skilte dem ut bade fra jgder og hed-
ninger, og som var omgitt av mye misforstaelser og overtro (f.eks. ryk-
ter om rituelt barnemord og kannibalisme: “kjgtt” og “blod™ kan lett
misforstas blant utenforstiende, og slike misforstaelser kan ha ligget un-
der anklagen om “hat til menneskeheten” som Tacitus gjenga).

Den “hvite stenen™ med et nytt navn risset inn kan henspeile pa ad-
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gangstegn som ble brukt ved fester, leker og andre tilstelninger som kan
vare knyttet til keiserkulten. Eller vi kan ha med amuletter 4 gjgre.
Kanskje er den narmeste parallell a finne 1 Asklepioskulten og hellig-
dommen som 14 like ved.

I dette brevet kommer vi hedendommen nzrmere enn i brevene til
Efesos og Smyrna, skjgnt problemene der er darlig kamuflert, til tross
for det kryptiske sprog som Johannes benytter seg av (dette er selvsagt
bade tradisjon og sikkerhetsmekanisme, i fall brevet skulle falle i feil
hender). Vi har hele veien med det faktum a gjgre at vi star overfor indi-
sier heller enn klare bevis. Likevel, fra det vi vet om byenes liv virker
det mest sannsynlig at var forfatter sikter mot det sentrale heller enn det
perifere i de kristnes hverdag.

At keiserkulten er gjenstand for forfatterens vrede, kan det derfor
umulig herske tvil om, det ser vi av kapitlene 13 og 17. Men de eksakte
referansene i brevene er tvetydige. I alle fall er det ikke tale om noen
forfplgelse, og dersom en og annen kristen ble martyr under Domitian,
sa er det ikke ngdvendigvis provinsen Asia som er stedet for dette.
Heller ikke behgver keiserens maktapparat vare involvert: vi ser ofte at
sakalte forfglgelser kommer nedenfra, fra folkedypet (Stefanos i
Jerusalem, anklagerne i Bithynia under Plinius o0.a.). Tvert imot taler
Clemens om ulykker som nylig har rammet de kristne i Roma, og det er
der tradisjonen har funnet kandidater 1 Flavius Clemens og Domitilla (at
Johannes pa Patmos tas med i sammenhengen er logisk nok, men neppe
beviselig ut fra Apenbaringsboken selv, og motsies direkte av Ireneus).

THYATIRA

Sa sier Guds Sgnn, han som har gyne som flammende ild,

og fotter som skinnende bronse:

Jeg kjenner dine gjerninger: din kjcerligher, din tro,

din villige tjeneste og din standhaftighet, og jeg vet

at du nd er enda mer virksom enn du for var.

Men ett har jeg imot deg: At du beerer over med kvinnen Jezabel
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— hun som kaller seg profetinne, men som forforer mine tienere
ved d leere dem d hengi seg til utukt og spise avgudsoffer.

Jeg har gitt henne frist til G omsinne seg, men hun vil ikke vende
om fra sin utukt. Sd se, jeg kaster henne pd sotteseng,

og alle hennes elskere med henne, og i en skrekkelig npd

skal de komme, dersom de ikke angrer sine gjerninger

og vender om. Ja, hennes barn, dem vil jeg sende i deden,

sd alle kirkene kan forsta at jeg er den som gransker hjerter

og nyrer; hver enkelt av dere vil jeg gi léonn som fortjent!

Men hva angdr dere andre i Thyatira, som ikke folger denne
leere,

som ikke har hatt noe a gjpre med “Satans avgrunner” som de
kaller det — 1il dere vil jeg si: "Noen ny byrde legger jeg ikke pd
dere,

hold bare fast ved hva dere har, inntil jeg kommer!”

Den som seirer, den som til det siste er tro [ min tjeneste,

ham vil jeg gi myndighet over folkeslagene,

sd han hersker over dem med et septer av jern,

0g knuser dem som man knuser leirkar!

Den samme makt har jeg fatt av min Far.

Og jeg vil gi ham morgenstjernen.

Den som har grer. han hgre hva Anden sier til kirkene!

(2,18-29)

Denne byen er neppe blant de mer betydningsfulle i provinsen Asia.
Intet keisertempel er kjent fra var periode, og den besgkende vender
skuffet hjem igjen, for her er knapt levninger fra fortiden. Det som mg-
ler gyet er en moderne by i rask vekst, ensformig, intetsigende, grd og
kjedelig, som bare moderne tyrkiske byer kan bli det. I dag heter stedet
Akhisar.

Selv om brevet er det lengste av de syv, er det langt det vanskeligste
a tolke, pa grunn av manglende kontekst.

Byen har vi for si vidt stgtt pa tidligere i NT: Lydia, Paulus’ konver-
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titt 1 Filippi, var purpurhandler fra Thyatira (Apg 16,14). Dessuten til-
horte hun de “gudfryktiges” tall, og begge fakta sier oss noe om byen.

For det fgrste var den preget av sin purpurhandel, med mange laug
og alle de sosiale og religigse muligheter som dette medforte.

For det annet hadde den et sterkt jadisk nzrvaer — noe som passer
godt inn i en sammenheng som denne — og Lydia har sikkert mgtt mo-
noteismen i sin hjemby heller enn i Filippi. Nér og hvordan kristendom-
men kom dit, vet vi ikke noe om. Vi mi sgke i synagogeverdenen efter
de farste kristne i byen, men vi kjenner ingen navn.

For det tredje viser hun oss hvilken selvstendig stilling kvinnene
hadde i den gresk-romerske verden — hun drev handel i Makedonia —
noe som pa mange mater kommer til a prege urkristendommen, for bide
paulusbrevene og Apostelgjerningene viser oss kvinner i viktige sam-
menhenger.

Brevet handler om synkretismens farer: hvor galt det er &4 blande
kortene i religigse spgrsmdl. Her har vi nok et symbol for andelig utukt:
kvinnen Jezabel, et symbol pi linje med Balaam, og sikkert ikke sé
sveert forskjellig fra nikolaittene. Hun er en skikkelse som adressaten
straks ville dra kjensel pd, og ma ha vart et innflytelsesrikt medlem av
lokalkirken — nok et tegn pd kvinnens selvstendige stilling i denne del av
den jgdiske verden.

Et eneste utirykk kan muligens knytte brevet til keiserkulten:
“Satans avgrunner” (Gunnes) eller “Satans dybder” (NO-78).

Dersom staten oppleves som satanisk i sin religigse overbygning, da
kan disse ordene ha noe med keiserens guddom a gjgre. [ praksis vil det-
te medfgre at livet i en handelsby kan ha vert gjennomsyret av tidsén-
den, og at livet i laugene krevde en innsats ogsa pa det religigse omradet
—noe Johannes sier er ensbetydende med apostasi: frafall.

Jezabel hadde funnet en Igsning pa dette problemet, kanskje fordi
hun drev en eller annen form for handel selv, lik Lydia, og derfor var av-
hengig av 4 vaere del av det samfunn hun tilhgrte, kristen eller ikke (hun
var muligens kommet til kristendommen som gudfryktig, og kjente ikke
den strenge jgdiske bakgrunn som var seer synes a sverge til).
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Kanskje lerte hun noe hun hadde lest i et paulusbrev? For andre gu-
der finnes ikke, og kj¢tt ofret til avgudene er like uskyldig mat som alt
annet kjott — sifremt man ikke lager problemer av det. Men det var det
trolig de som gjorde, og disse ma ha kjent var Johannes.

For Johannes var ingen liberaler, og vi undrer oss uvegerlig over
hvordan hans ord ble mottatt i denne menigheten.

Den som bragte rundskrivet til Thyatira, hadde ganske sikkert over-
raskelser & by pa.

Hva Jezabel gjorde efter dette, vet ingen.

Kanskje reiste hun fra byen — safremt Johannes’ ord vant gjenklang
| de troendes grer.

Kanskje lo hun av det hele.

Kanskje ga hun efter for den svake del av lokalkirken, de som tok
anstgt av hennes liberalisme — Paulus hadde jo formant korinterne til
ikke & vekke forargelse hos disse.

Kanskje gikk hun i seg selv.

SARDES

Sa sier han som har de syv ander fra Gud og de syv stjerner:
Jeg kjenner ditt verk. Det sies at du lever, og dog er du dpd.
Vikn opp, og fd liv i disse dgende rester!

For hva min Gud kunne vente av deg,

det har jeg ikke sett deg oppfyile.

Glem da ikke hvordan du tok imot ordet og lyttet til det;

hold fast ved det og vend om!

For vikner du ikke, da vil jeg komme som en tyv,

uten at du vet i hvilken time jeg kommer over deg.

Men det finnes i Sardes noen fi som ikke har selt sine kier til,
og de skal kies i hvitt og vandre i mitt fplge,

Jor de er verdige til det.

Ja, den som seirer, i hvitt skal han kles,

0g hans navn vil jeg aldri slette av Livets Bok,

men erklare for min Far og for hans engler,




at ham kjennes jeg ved!
Den som har grer, han hgre hva Anden sier til kirkene!
(3,1-6)

Budskapet her er enkelt og liketil: de som ikke har tilsglt sine drakter
med religigs utukt, disse skal f4 en hvit drakt i gudsriket. Dette medfgrer
at de ikke har gétt i hvitt under religigse festligheter i sin hjemby (husk
tradisjonen om at Johannes skal ha gitt kledd i sort — sgrgedrakt — i
Efesos under en Artemisfest ifplge Johannesaktene).

Brevet synes ikke 4 romme direkte hentydninger til keiserkulten,
noe som for sa vidt gjelder alle brevene. Men sett under ett — og mot sin
lilleasiatiske bakgrunn — er det denne nye form for hedendom som kan
ha vert den stgrste utfordringen, fordi den var si fristende.

Augustus ble @ret med et tempel i Sardes fra ar 5 f.Kr.

Sardes kjente en kultstatue og en festival til Gaius Caesar (statuen
sto i templet til Augustus).

Statuer til Tiberius og Drusus preget ogsa bybildet.

Den mest talende innovasjonen kom under de gode keiserne da kol-
ossalstatuer av Antoninus Pius og Faustina flyttet inn i byens
Artemistempel (hvis cella ble delt i to).

Under Elagabal hadde byen hele tre neokorater.

Men andre mulige tolkninger av brevet stir ogsé &pne.

Det jediske nerveeret i Sardes var sterkt, noe den restaurerte syna-
gogen (fra det annet arhundre) tydelig vitner om den dag i dag.

Hadde de trofaste fi i Sardes opplevd & bli slettet av synagogens
medlemsregister, med alt dette innebar i forhold til staten?

Eller var flertallet av de kristne lunkne pd grunn av sitt forhold til
den gamle tro?

Vi vet ikke nok til & avgjgre slike sp@rsmal.

Da Ignatius av Antiokia skrev sine brev til menigheter i Lilleasia —
hgyden tyve ér efter Johannes’ rundskriv — var det to retninger han szr-
lig angrep:
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doketistene (en slags tidlig gnostisisme?) og de judaiserende.
Problemet gér igjen pa nesten hver side av NT, og vi kan aldri utelukke
muligheten av at vir seer pa Patmos har sett dette som en like stor fare
som truselen fra hedendommen (sarlig keiserkulten). Det 4 tilhgre syna-
gogen eller ikke ble dessuten et svart alvorlig forhold under Domitian,
ikke minst av finansielle drsaker.

Er dette en mulig implikasjon av uttrykket “Livets bok™?

Er dette bakgrunnen for uttrykket “Satans synagoge”?

Johannes kan ha hatt flere siktepunkter for sine kryptiske invektiver
1 brevene og i boken forgvrig.

FILADELFIA

Sa sier den hellige og sanndru, han som har Davids ngkkel,
som “dpner slik at ingen kan stenge,

og stenger slik at ingen kan apne”:

Jeg kjenner ditt verk, og jeg har satt dgren dpen for deg,

en dor som ingen kan stenge: For du har liten styrke, og allike-
vel har du holdt fast ved mitt ord og ikke fornektet mitt navn.
Se, dem av Satans synagoge vil jeg vinge —

de bedragere som kaller seg joder uten d veere det —

dem vil jeg tvinge til & komme og falle ned for dine fotter,

til d forstd hvor jeg har deg kjeer.

Fordi du har holdt mitt bud om a vente tilmodig,

vil ogsd jeg holde deg fast, gjennom den tid av provelser
som skal komme over hele verden,

for a prove alle dem som bor pad jorden. Jeg kommer snart!
Hold fast ved hva du har,

sd ingen far 1att din seierskrans fra deg!

Den som seirer, ham vil jeg gjgre til en sgyle i min Guds tempel,
og han skal aldri flyttes ut av det igjen.

Og jeg vil sette en innskrift pd ham, med min Guds navn,

og navnet pa min Guds by — det nye Jerusalem,

som kommer ned fra himmelen, fra min Gud —
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0g 0gsd mitt eget nye navn.
Den som har grer, han hore hva Anden sier til kirkene!
(3,7-13)

Antikkens Filadelfia star det lite tilbake av, og de besgkende vil kun fin-
ne en delvis bevart bymur og ruiner av en bysantinsk kirke 1 Alasehir.
Utgravninger er det ikke stgrre muligheter for, all den tid byen er et vik-
tig senter i denne delen av Tyrkia, og i rask vekst.

Referansen til det nye Jerusalem (3,12) er en mulig hentydning til
det faktum at byen — sammen med mange andre lilleasiatiske byer — ble
gdelagt av jordskjelv i 17, og gjenreist med hjelp fra Tiberius, noe som
ikke gjorde keiserkulten mindre populzr pé disse trakter.

Ignatius angriper i sitt brev judaiserende tendenser, og uttrykket
“Satans synagoge” dukker opp hos Johannes.

Det er vanskelig for oss i dag a leve oss inn 1 den usikre sosiale virkelig-
het som ventet de forste kristne straks navlestrengen til moderreligionen
var brutt. Martyrsituasjonen i all dens skrekk og gru stir og faller med at
de kristnes navn ikke var 4 finne 1 synagogens medlemsregister, det som
Domitian hadde satt under lupen. Men forholdet hadde vart anstrengt
allerede en god tid forut, noe paulusbrevene og Apostelgjerningene vit-
ner om: ifplge Lukas er det synagogens ledere som gar til de lokale
myndigheter, romerske eller greske (i tilfelle av selvstyre), og utpeker
de messianske jgdene som farlige. De fremstilles som potensielle oppvi-
glere, medlemmer av en forbudt privat forening osv. — alt sammen ting
som de visste at romerne ikke likte. Av og til blir ogsa de politiske over-
toner utmalt (f.eks. Apg 17,7: “alle handler de tvert imot Caesars bud,
for de sier at en annen, en som heter Jesus, er konge!”).

Ett er sikkert: dersom de kristne i Filadelfia gikk med pi en svekket
tolkning av messiansk jgdedom — altsd det som Ignatius ville kalle en ju-
daiserende retning — da kan selvsagt den sosiale hverdag, for ikke & tale
om fremtid, se langt mer komfortabel ut — og keiserkulten ville ikke
lenger veere en trusel. Til gjengjeld matte de betale tempelskatt (to drak-
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mer per hode) til fiscus iudaicus, men det var bedre enn 4 tilhgre en lov-
Ips og privat forening (hvilket jo huskirkene i praksis var). — I alle fall
fikk man beholde hodet.

Synagogen var derfor litt av en fristelse for de fgrste kristne, noe
bide Paulus og Ignatius vitner om. Felles for vire tre trosvitner er at en-
hver tilbakeskuende holdning innebarer et forrederi mot kristendom-
men. Dessuten kunne jgdene bli farlige som informatorer overfor myn-
dighetene (sml. 1. Clemensbrev og tolkningen av “strid og misunnelse”).

Og herved er overgangen fra jodekristendom (messiansk jgdedom)
til hedningekristendom (den greske og romerske tolkningen) tilrettelagt
for godt. En slik overgang kommer efter den annen jgdiske krig (opprg-
ret under Hadrian: 132—133).

Historisk talt var Johannes klarsynt nok pd Patmos — men tidsperspekti-
vet hans ma tas symbolsk heller enn bokstavelig, og endetidstanken ber
tolkes vertikalt og kvalitativt heller enn det motsatte.

Selvsagt er de kristnes dilemma i Roma (under Nero) og i Lilleasia
(under Domitian) sa alvorlig at et kosmisk sprog er berettiget — mytisk
tale er nettopp pa sin plass i de alvorligste anliggender. Og kristentroen
cr selv en bekreftelse pd at mytenes konfliktmateriale — urtidens, det
kosmiske — er sant nok. Den avgjorende forskjellen er selvsagt at her, i
den kristne sammenhengen, er det Gud selv som taler mytisk — i form av
historie og personer, ikke fabler.

Selvsagt er krisen en konflikt mellom det sanne og det falske, god-
het og ondskap, de fgrste kristne og keiseren — og denne konflikten er av
radikal art, det er historiens stgrste konflikt, det er det gamle som sgker
i kvele det nye i fadselen.

Selvsagt er dette en endetidskrise i kvalitativ forstand, og derfor
ogsa til en viss grad i kvantitativ forstand.

Selvsagl er de kristne martyrene i Roma kommet opp i en endetids-
konflikt, teologisk talt, noe som de kristne i Lilleasia ogsé vil gjgre der-
som de ikke vender tilbake til synagogeverdenens trygghet (“sgvn” er
ordet Johannes bruker).
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Lunkenheten kan altsa gé i flere retninger enn den som er heden-
dom, ny eller gammel.

LAODIKEA

Sd sier Amen, det pdlitelige og sanndru vidne,

Guds skaperverks opphav: Jeg kjenner ditt verk,

og vet at du er hverken kold eller varm.

Hadde du bare veert kold eller varm! Men du er lunken, og der-
for,

Sordi du hverken er kold eller varm,

vil jeg spytte deg ut av min munn.

“Jeg er rik,” sier du, “jeg har skaffet meg en formue

og ingenting annet behpver jeg” — og vet ikke at nettopp du er en
fattig og ulykkelig stakker, en blind tigger uten en trad pé krop-
pen!

Men da vil jeg rade deg til a kjope av meg hva du trenger:

Gull lutret 1 ild, sa du kan bli rik,

og hvite kler til a skjule din nakenhets skam,

og salve til dine pyne, sd du kan fa synet igjen!

Dem jeg har kjeer, dem tukter og oppdrar jeg!

Sa vis da din iver og ditt alvor, og vend om!

Se, jeg stdr for dpren og banker,

og til den som hgrer min rgst og dpner dgren, vil jeg tre inn,

og vi to skal spise nattverd sammen —

Jjeg med ham og han med meg. Den som seirer,

ham vil jeg la sette seg hos meg pa min trone, slik som

Jjeg selv har seiret og tatt plass hos min Far pd hans trone.

Den som har grer. han hore hva Anden sier til kirkene!

(3,14 -22)

Vi befinner oss i den rike og frodige Meanderdalen.

Dit kommer vi lett fra Filadelfia. Fra Denizli gar veien opp til
Hierapolis, hvorfra vi har god utsikt.
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Dette er gammelt kristent terreng: like nedenfor — pa et lite hgydedrag
ligger Laodikea; pd den andre siden av dalen og litt lenger oppe ligger
restene av Kolossal.

Det spesielle ved Hierapolis er de varme kildene som ikke bare er hel-
sebringende, men avleirer et hvitt kalklag som kler fjellsiden i et eventyrs-
kjeer. Derfor kaller tyrkerne stedet for Pamukkale — bomullsslottet. Det til-
trekker store mengder besgkende, aret igjennom.

Vannet fra de varme kildene Igper ned i dalen, og de har forsynt
Laodikea.

Derfor er talen om 4 vare “lunken” en hentydning til dette natur-
fenomenet.

Men det er ogsa en hentydning til en viss lunkenhet hos de kristne i
byen.

Laodikea var meget rik (sa rik at den takket nei til keiserlig hjelp til
gjenoppbyggingen efter jordskjelvet), og den besgkende finner hele to
teatre samt den best bevarte veddelgpsbanen i Lilleasia. Men byen er
sparsomt utgravd, og mange av dens hemmeligheter ligger der fortsatt
og venter pa arkeologene.

Imidlertid kjenner vi et keisertempel til Domitian fra en mynt (i
British Museum: BMC Phrygia 307, nos 181-82; 185). Dette er et fak-
tum som vanligvis gér bibelstuderende hus forbi (enten fordi disse ikke
lenger er interessert i den klassiske antikk, eller fordi de alle er for tra-
velt opptatt med a lese hverandres bgker til & granske kildene).

Det sier seg selv at vi her stir overfor en parallell til situasjonen i
Lfesos.

Kulten ble innstiftet som resultat av keiserens militere seire. P4 myn-
tene er Domitian kledd i sivilt antrekk. Kultstatuen er ikke funnet.

Byen kjente ogsa statuer til Titus og en portal dedikert til Domitian
(begge med religigse funksjoner).

Altsé kan all tale om lunkenhet veere en noksd opplagt (og lite kryp-
tisk) tale om 4 avfinne seg med den nye kulten. Den hvite drakt — som her
dukker opp igjen — peker i samme retning (med mindre det dreier seg om
en keiserlig triumf eller lignende).
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Hva med jadene 1 Laodikea?
De var tallrike, og kjent for bankvirksomhet.
Igjen blir spgrsmalet om & tilhgre eller ikke tilhgre synagogen viktig.
Igjen ma vi forsgke & leve oss inn i denne usikkerhetens sone der et
nytt religigst ingenmannsland utgj@gr rammen om de kristnes hverdag.
Igjen ma vi forsgke a se forbindelsen mellom synagoge, keiserkult og
martyrium.

Johannes sa klart nok nar det kom til dagens og den nare fremtids
problemer (skjent ikke hele fremtiden). Nar hans kosmiske og mytisk-
apokalyptiske sprogdrakt gdr moderne lesere il hodet, er det egentlig hans
feil? Er det kanskje vi som har glemt kunsten a lese? Har en bokstavtro
mentalitet hos eftertiden erstattet det som var ment 8 skulle vaere teologisk
litteratur?

Spgrsmal som disse lyder fascinerende nok, men har noe anakronis-
tisk ved seg.

For sett at dette ikke bare er et moderne problem — og det er det vit-
terlig ikke: allerede i antikken oppsto problemer i sammenheng med bo-
ken — hvordan ville hans menigheter svare pi tiltale?

Hva med de bokstavtro medlemmer av huskirkene han skrev til?
Sakalte fundamentalister finnes i enhver tidsepoke. Men disse tar sjel-
den til motmzle: de svelger kamelen hel. Det blir derfor andre som ma
ta opp de problemer som brevene reiser.

BREV TIL JOHANNES

Hva ville disse andre — ikke-fundamentalistene — ha svart Johannes der-
som de fikk anledning til det?

Siden vi stort sett kjenner dem gjennom hans brev, er det vanskelig a
fa et uhildet syn pda hvem disse kristne var. Ett er likevel sikkert — det er
pé hgy tid at de far anledning til 4 svare pi tiltale.

Ordet gar derfor til de syv kirkene han skjeller ut.
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Kjare Johannes
For all del: bli hvor du er!
Her er det ikke levelig ... Templet til Domitian star snart ferdig,
og vi planlegger 4 reise pé landet under innvielsen, til tross for alle
festlighetene: det kommer skuespillere, det blir gladiatorkamper og
dyrefekting.
Du ser, vi har ikke mistet gloden, slik du tror.
Sender deg evangelieboken som din navnebror nettopp har gjort
ferdig. Den skulle du studere ngye — du ser, Jesus har nok oppnddd
mer ved sitt forste komme enn du later til 4 tro.
Filemon er dgd, Onesimos er var leder na.
Han hilser, og sier at du er trygg der du befinner deg.
Han skal selv si fra ndr du kan vende hjem.
Mist ikke motet —

dine efesere

Kjere Johannes
Vi har nettopp hgrt dine ord lest hgyt av Prokoros, som du ba reise
rundt med ditt budskap. Han ser lysere pi situasjonen enn du later
til a gjgre — kan det skyldes at han faktisk har vert her selv og sett
hvordan vi lever?
Efter at Efesos ble neokor, er festene her mindre hyppige — takk og
pris.
Men stort sett lar de oss i fred.
For sikkerhets skyld — bli hvor du er, man kan aldri vite.
Med hilsen

— dine brgdre og sgstre i Smyrna

Kjere Johannes

Prokoros kom nylig med ditt siste skrift, det du hadde flettet sam-
men ute pa Patmos. Det later til 4 vaere et vidunderlig sted ... kan
godt forsta at du ikke har hastverk med & vende hjem igjen — til
tross for at Efesos i disse dager er kledt i festskrud ... Mange av

215




oss vil dra over dit for 4 se innvielsen av templet. Det kommer folk
fra hele provinsen, og pd grunn av plassmangel har vi besluttet 4 ta
imot en del tilreisende — sa dyrt som
alt er i dag kan en ekstra slant komme vel med ...
Nyt tiden pd Patmos sd lenge du kan.
Prokoros er dratt videre til Thyatira. Han hilser.
Vi har ikke inntrykk av at han savner havet ...
Cura ut valeas,
dine trosfeller i Pergamon

Kjare Johannes
Prokoros leste ditt brev med myndig r¢st. Det tok oss en hel kveld
og en halv natt & komme igjennom det alt sammen. Til sist ble han
sd trett — sikkert pd grunn av den lange reisen fra Pergamon — at
han sovnet og en annen matte overta. Prokoros sier han snart kan
lese det hele i sgvne. Forresten: Dafne ble rasende over at du kaller
henne Jezabel ...
Hun har vedlagt et av Paulus’ brev til korinterne, s du kan se hvor-
dan andre har taklet samme problem for deg.
Airlig talt tror vi du gjgr klokt i & holde deg borte herfra inntil vi
sier fra — bli hvor du er, sjgluften skal vare det sunneste av alt.
Med hilsen fra dine brgdre og s@stre (minus Dafne)

i Thyatira

Kjere Johannes

Vi her i Sardes har sittet i flere dager og lyttet til din kurér. Han le-
ser vakkert. Dessuten far han en vidunderlig vakker glans i gynene
nér skjeret fra alle lampene lyser opp det ungdommelige ansiktet
hans. Han sier at han ikke savner havet i det hele tatt.

Vi har nettopp besgkt vire brgdre i Thyatira. De hadde vert i

i Pergamon under en festival — na skal de til Efesos alle sammen.
Lev vel der ute,

Prokoros hilser,

216

i morgen drar han videre til Filadelfia, skjgnt han helst ville bli her
hos oss.
Alle gode gnsker fra dine kjare sardiner

Kjzre Johannes
Vi fgler oss selvsagt smigret av at du vier oss s stor oppmerksom-
het i ditt brev.
Na forholder det seg slik at relativt fa av oss ser seg tilbake. Oss be-
kjent er det nesten ingen som har géitt over gaten til synagogen og
bedt om & fd bli en av dem pa bekostning av kristentroen.
Du ser: “Satans synagoge” er et uttrykk du har fra oss, nér alt kom-
mer til alt.
Vier enig i alt du sier — egentlig har du ikke grunn til 4 bekymre
deg.
Det er heller slik at vi er bekymret for deg — swrlig efter at vi fikk
vite hva du fant pa 4 gjgre under Artemisfesten i Efesos.
Prokoros hilser. Han er enig med oss i at du gjgr tryggest i 4 bli
hvor du er.

Beste hilsener fra filadelfierne

Kjare Johannes

Lunken kan du selv veere!!

Vi gér hverken i synagogen eller i det nye templet.

Det de bygger i Efesos er forresten en darlig kopi av vart.

Vi er faktisk ikke si rike som du tror: det er ingen av oss som har
store

nok hus til at vi alle kan mgtes under ett. Slik det er i dag er vi delt
i flere grupper som hver har sin leder.

De i Kolossai burde du heller sende noen ord

(det gjorde Paulus ...).

De er sd rike at en huskirke holder lenge for alle sammen.
Filemon er dad og Onesimos reist til Efesos.

Forresten: vi beholder din amanuensis Prokoros her hos oss. Han
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liker byen for godt til a reise tilbake til gyene der ute. Serlig er han
betatt av den levende belysningen ved nattetider. Her kan man fer-
des trygt hele dggnet, ikke som den gang han var ung og bodde i
Efesos og mitte legge seg tidlig ...

Vil du ha ham tilbake, mé du komme og hente ham selv.

Beste hilsener fra Laodikea

Dikteriske friheter er ikke alltid pa sin plass nar man diskuterer serigse
spersmél.

Men siden Johannes var litt av en dikter selv, er det kanskje tilgive-
lig & falle for fristelsen.

.
Dommen

Og jeg vidner for enhver som hgrer de profetiske ord i denne
bok:

Dersom noen legger noe til, pa ham skal Gud selv legge alle de
plager som det star skrevet om i den.

Og dersom noen tar noe bort av ordene i denne bok,

fra ham skal Gud ta hans del i

Livets tre og hans lodd i den hellige by,

som det er skrevet om i denne bok!

(22,18-19)

Vi er tilbake i Roma efter noen varme sommermaneder i Lilleasia. Vi
har tid pé oss til 4 fordgye inntrykkene. Né da vi kjenner terrenget, blir
det langt lettere a forholde seg til teksten, studere den nzrmere og for-
berede neste drs arbeid.

Alle som skriver om Apenbaringsboken, risikerer 4 utsette seg for de
farer som Johannes avslutter sitt rundskriv med. Men vi lar oss ikke
skremme s lett, for det vi hele tiden pr@ver, professorer som studenter,
er 4 ta ham pé alvor — ved 4 leve oss inn i den verden som var hans, tol-
ke hans kodesprog, finne ut hvem disse fgrste kristne var.

At arbeidet med Skriften til en viss grad relativiserer denne — og gjgr
den til fortid — er ikke til 2 unnga. Men vi gjgr dette innenfor en kirkesi-
tuasjon som bade forutsetter og fortsetter arven fra Kirkefedrene: vi @rer
Skriften, vi leser fra den i liturgiene, vi tror at vare kirkelige handlinger
er en direkte fglge og viderefgring av det Jesus sa og gjorde, Vi lever
kort sagt med Skriften pd kirkelig vis. Vi studerer den som fortid — og
opplever den som liturgisk samtid. Vi forsker og gransker — vi leser den
i lys av Tradisjonen. Balansepunktet 1 katolsk kristendomsforstaelse er
nettopp det & kombinere tilsynelatende motsetninger, for 4 bygge en
slgrre syntese, for at kristendommen skal bli en altomspennende visjon
helhetstenkning: holisme.



Ogsi pd dette punkt — hva bibelvitenskapen angér — er det at en hgy-
ere enhet forener tilsynelatende motsetninger. Her gjelder intet
“enten/eller”. Her er ordet “alene™ en ubuden gjest. Det katolske “og”
tillater ikke at Skriften forblir fortid — eller at Skriftens fortid forsvinner
i kirkelig ndtid: begge ma fa sin rette plass i denne balansekunsten.

Tilbake i Roma har vi nettopp anledning til 4 se hva dette programmet
medfgrer i praksis.

For Roma utfordrer Apenbaringsboken — slik den utfordret Roma i
sin tid.

Studentenes protester har med mer enn bokens liturgiske anvendbar-
het & gjgre: Apenbaringsboken mangler helt universalismens kjenne-
tegn. Av alle bibelens bgker er det denne som synes i falle utenfor. Det
er bare den katolske evnen til syntese som gjor at vi fortsatt regner den
som Hellig Skrift. Men den er ikke evangelieboken vi @rer med lys og
rgkelse. Den tas ikke altfor bokstavelig, og vi preker ikke over den, kun
over evangelietekster (vare ortodokse brgdre og s@stre leser ikke fra den
i liturgiene engang).

Hva blir Johannes’ apenbaringer til i en kirkelig kontekst, all den tid
vi tror at det er Jesus Kristus som er Guds Apenbaring i tid o g rom?

Hvordan skal vi forholde oss til en forkynnelse av Jesus Kristus som
ikke legger vekten pa hans narver blant de troende — Kirkens tid — men
som vender oppmerksomheten mot fremtiden utelukkende?

Er det ikke heller slik at det vi som kristne tror om fremtiden, er noe
som vi utleder av samtiden — var kristne samtid — og ikke omvendt?

— Skal vi si at Apcnbar‘ingsboken egentlig ikke hgrer hjemme i Det
nye testamente?

— fordi den er sd gammeltestamentlig, fordi den nettopp ikke er en
dpenbaringsbok i kristen forstand? Dette siste er det jo evangelieboken
som er.

— Skal vi si at apokalypsen — som vi snarest bgr begynne 4 kalle den
—er lik 4. Esra, som vitterlig er en gammeltestamentlig bok som har fitt
et ngdtgritig kristent forord (kap. 1-2) og efterord (15-16)?

— Skal vi forklare den for de troende — eller skal vi bortforklare den?

— Skal vi fortsette & studere den — eller skal vi ta den ut av pensum?

- Hvordan lever vi kort sagt med en bibelsk bok som sa apenbart tar
feil — og som samtidig har rett?

Studentenes irritasjon ma tas pd alvor — de er vordende prester og pro-
fessorer, morgendagens Kirke.

Gar det ikke an a vise dem at her har vi en bok som i sjelden grad
kan fgre oss inn i det fgrste kristne arhundre, serlig dets sluttstadium,
det tifir som utgjer den gétefulle overgangen til det annet drhundre?

Det er ikke alltid sa lett, fordi studentene vil ha klare ord for penge-
ne (skjgnt avgiftene i Roma er beskjedne).

Altsa: er dette inspirert tale — eller er det bare en form for tradisjo-
nell og profetisk buktale, overflatisk kristnet, senjédedommen péa sitt
mest utilelige?

Svaret finner vi selvsagt i Roma, der vi startet var odyssé.

For her fant vi beviset pa at Johannes talte sant — nar han talte om
Dyret, Tallet, Navnet og Kvinnen. Her finner vi ogsd beviset pa at han
ikke ma tas bokstavelig i sin tale om Romas fremtid. Her finner vi nem-
lig beviset p4 hva som kom i stedet for dommedag — skjgnt det kristne
Roma jo ogsi er en form for dommedag: over Guds fiender.

For nettopp metet med et kristnet Roma efter Patmos og Tyrkia ap-
ner nye perspektiver hva Apenbaringsboken angar.

Det som kom var ikke et himmelsk Jerusalem — men et kristent
Roma.

Hvorvidt forskjellen er stor eller liten, hersker det ingen enighet om:
mange har tolket Konstantins kristningsverk som nettopp innfrielsen og
oppfyllelsen av begrepet “gudsriket” (egentlig er dette et gjennomgangs-
tema i gresk kristendomsforstielse — den er ikke palestinsk-apokalyptisk,
men politisk realistisk). I dag lever vi nemlig efter kristenheten og en-
hetskulturene, i en verden som er postkristen (hvilket er noe ganske an-
net enn prekristen). For mange har Johannes’ dpenbaringer derfor fatt
fornyet aktualitet.
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DOMUS ECCLESIAE

Den romerske kirke har lang hukommelse. Den strekker seg tilbake til
begynnelsen og forbinder flere steder i byen med navn som vi kjenner
fra NT, sarlig Peter og Paulus, men ogsé andre (Ignatius av Antiokia,
Justin, forskjellige martyrpaver osv.). Bildet er svart rikt, skj@nt visse
fellestrekk er a spore.

Det forste som gér igjen i den romerske tradisjonen, er bevisstheten
om at Kirken her har et dobbelt opphav: fra jgdene — fra hedningene.
Dette er illustrert 1 to kjente mosaikker: Sta. Sabina (422-432) og Sta.
Pudenziana (ca. 4107). Det er to kvinneskikkelser som representerer to
former for bakgrunn: ecclesia ex circumcisione (de fra omskjerelsen)
og ecclesia ex gentibus (de som kommer fra hedendommen).

Det annet som géar igjen er minnet om at bestemte Kirker (basilikaer
fra 5. til 7. drhundre) ble reist over de gamle huskirkene i Roma — og
ifglge tradisjonen gar noen av disse tilbake til det fgrste kristne arhun-
dret, hus knyttet til Peters og Paulus’ opphold i byen.

Huskirker fra de tre fgrste arhundrene er ikke arkeologisk belagt i
andre deler av romerriket, og det er ganske typisk for Tiberstaden at her
er det en direkte kontinuitet i selve kirkebyggene, dvs. pa stedene der
disse ligger i dag. Her stir kirkene pd hverandres skuldre, bokstavelig
talt. En huskirke fra det fgrste drhundre blir ombygget til kirkehus i det
annet eller tredje, for sd i det femte eller sjette 4 bli erstattet av en basi-
lika som kommer pa toppen av tidligere bygninger, siden gatenivéet hele
tiden har steget (nok et eksempel pa at vi har med den evige stad & gjo-
re). Kanskje finner vi tre, oftest to i ett: huskirke — kirkehus — basilika.

Huskirkenes historie er for sa vidt godt kjent. I NT har vi mange be-
vis pa at de eksisterer. De tjente som forsamlingssteder for de kristne
rundt om i hele middelhavsverdenen, samtidig som de fungerte som pri-
vathjem.

For a forstd urkristendom og oldkirke er det viktig & vare Klar over
at kristendommen er et byfenomen slik vi mgter den i vire kilder. Ved
siden av byene fantes selvsagt landsbyer, samt utallige garder rundt om-
kring i det distriktet som tilhgrte hver by. Men landsbyene har ikke ef-
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terlatt seg stgrre spor (med unntak av innskrifter her og der, og disse be-
lyser ikke vart tema). NT er et urbant dokument, og nar vi i det hele tatt
kan felge de opplysninger som skriftene gir, er det fordi disse byene
fortsatt ligger der de 1d og utgravninger kan kaste lys over vire doku-
menter.

Men vi vet ikke hvor huskirkene i Korint, Athen, Saloniki, Filippi,
Alexandria, Troas osv. befant seg. Som vi vandrer rundt omkring i de av
apokalypsens byer som er utgravd, undres vi stadig pa hvor de kristne
har hatt sine mgtesteder. | Efesos er privathus utgravd og rekonstruert,
men ingen av disse viser tegn til at de har fungert som huskirker, domus
ecclesiae. 1 de andre byene vet vi ikke helt hvor vi skal se efter, for ar-
keologene konsentrerer oppmerksomheten om de offentlige arealene og
ikke de private, av gode grunner (her finner de byens historie nedfelt i
monumenter, innskrifter, osv; nekropoler er ogsa svert leererike).

Slik vi mgter huskirken i NT (paulusbrevene og Apostelgjerningene
fremfor alt, men ogsé i de andre brevene), er de et kristent supplement til
synagogen, et som senere skulle bli et alternativ, slik vi ser det gjennom
hele Johannes-litteraturen.

Hos Paulus er uttrykket “huskirke” praktisk talt ikke anvendt. Den gres-
ke ekvivalenten er, med ubetydelige varianter:

— 1 Kor 16,19: svn ten kat’ oikon auton ekklesian: “sammen
med den kirke som er/befinner seg /hgrer til/mgtes i deres hus/hjem.”
Gunnes: “Kirkene i Asia hilser dere. Aquila og Prisca sender dere mange
hilsener sammen med dem som forsamler seg i deres hjem.” NO-78:
“Aquilas og Prisca og menigheten som samles i deres hus, hilser dere
hjertelig i Herrens navn.” Samme uttrykk finner vi i Rom 16, 3-5: “hils
Prisca og Aquila ... hils ogsd den menighet som forsamles i deres hus”
(Gunnes). Entallsformen sou (“hans”) eller autes (“hennes”) forekom-
mer flere ganger:




— Kol 4,15: “Hils brgdrene i Laodikea, bdde Nymfas og den menig-
het som samles hos ham” (Gunnes), “hos henne” (NO-78).

Det er en slags urban “middelklasse” vi har med & gjore i NT: et sam-
funnssjikt der det er liv og bevegelse, hvor ting skjer. At noe skal kunne
skje, forutsetter nemlig at vi har med et mobilt sjikt & gjgre, og da er vi
langt fra bunnen i denne pyramiden (det antikke samfunn kalles ofte et
“pyramidesamfunn’ hvor alt tArner seg opp i en topp som eier, adminis-
trerer, vet og kontrollerer alt). Efter all sannsynlighet finner hendelsene i
NT sted mellom toppen og bunnen, de to lagene der det rider stabilitet,
ro, orden og tradisjon. NT er derfor det dokument fra antikken som best
illustrerer denne “middelklassens” liv og muligheter.

Urkristendommens utbredelse stdr og faller med mobilitet: vi har
med handelsmenn, hindverkere osv. 4 gjgre. Slaver og arbeidere er ikke
de viktigste: de er ikke mobile, for hele samfunnets struktur hviler pa
deres stabilitet. Overalt i NT ser vi de kristne i bevegelse — kristendom-
men, messiansk jgdedom, er en bevegelse slik vi iakttar den innenfor sin
antikke ramme. Her reises det meget, her flytter man fra by til by (lands-
byer omtales ikke). Her holder man kontakten ved brev og nye avtaler.
Her mgtes man og skilles igjen.

Paulus valgte nettopp et yrke som gjorde det mulig for ham & vare
en mobil - og ikke residerende - leder. Aquila gjorde tydeligvis det sam-
me. Altsé finner NT pa en mite “sted” innenfor de antikke hjem i byene
her og der, for andre muligheter foreligger ikke, og det dreier seg om re-
lativt velstdende hjem. Templet i Jerusalem er utelukket for spesifikke
kristne riter som dap og nattverd, synagogen likesd. Hedenske templer
er like uaktuelle. Jesus selv benyttet et ikke-sakralt rom (il den siste natt-
verd. Dessuten spiste han hjemme hos disiplene, hos fariseere, hos tolle-
re og andre offentlige syndere (men ikke hos hedningene).

Tekstmessig har vi sikkert belegg for huskirkene i det fgrste arhun-
dret, men arkeologisk har vi det ikke — med et mulig unntak for Roma,
pé grunn av kontinuiteten i den “evige stad” (og her er uttrykket igjen pa
sin plass).
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Familien er altsa denne primitive kirketypens naturlige kontekst, og en
familie i antikken er et videre og mer omfattende begrep enn vi er vant
til, enten det gjelder rent sosiale eller religigse sider ved saken: “hus”
betyr ganske enkelt “hjem” (gr.: oikos), og husets herre (vart “far”) er oi-
konomos. Husets forvaltning — oikonomia — er hans ansvar. Under dette
begrepet — “hus”/*hjem” — hgrer slaver (sml. brevet til Filemon) i tillegg
til hustru, barn, evt. andre slektninger samt alle dem som dette huset
stgtter eller hjelper (hele patronatsstrukturen). Slik blir et hjem i antik-
ken et minisamfunn, og felgelig godt egnet som kjerne for kristne kirker
rundt om i byene.

Ordene “bror” og “sgster” blir naturlig nok brukt om de troende, og
vi kan forestille oss en huskirke bestdende av de kristne i dette huset
(ikke alle var nedvendigvis kristne: sml. Film 10; Rom 16,11; Kor
7,12f) samt kristne fra andre hus. De mgttes altsd s mange som det var
plass til, og i stgrre byer — som dem vi besgkte i Lilleasia — ville det ha
veert flere slike kristne grupperinger i hver by. Vi kjenner best de steder
som Paulus besgkte: Korint, Tessaloniki, Efesos, Antiokia. Dette er mer
enn geografi fra apostelens side: det er misjonsstrategi, for ved & plasse-
re seg i viktige havnebyer kan han lett holde kontakten med de andre
(sml. hans “pendling” mellom Korint og Efesos).

Paulus opererer med ordet “kirke” (ekklesia: egentlig “folkeforsam-
ling”) pa mange forskjellige mater:

— om huskirken,

— om bykirken, dvs. enhet i mangfold (f.eks. Korint under ett),

— om distrikt/provinskirken (f.eks. 1 Kor 16,1, Gal 1,2: “kirkene i
Galatia”; 1 Kor 16,19: “kirkene i Asia”; 2 Kor 8,1: “kirkene i
Makedonia’; Gal 1, 22; 1 Tess 2,14: “kirkene i Judea” — samt Rom 16.,4:
“de hedningekristnes kirker”, dvs. huskirker som ikke besto av jgde-
kristne, en minoritet innen urkristendommen som vi hgrer mye om, men
sorgelig lite fra),

— om umiversalkirken/verdenskirken (1 Kor 12,28: hvor han taler
om verv 1 Kirken; 1 Kor 15,9 og Gal 1,13: “jeg har forfulgt Guds Kirke”
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—og endelig 1 Kor 1,2; 2 Kor 1,1: “Guds Kirke som er i Korint”).
Denne siste og universelle bruken av ordet “Kirke” er teologisk vik-
tig, fordi den er holistisk tale (sml. bruken av uttrykket “Kristi legeme”
1 Kor 12,27; Rom 12,5).
I sine brev er Paulus orientert mot bykirken mer enn mot huskirken
— og det er ogsa Johannes av Patmos, som vi har sett.

Med huskirkene dreier det seg vel & merke om de hus som er store nok
til & romme flest mulige. Igjen er dette bevis pa hvilket sosialt sjikt vi
har med 4 gjgre. For dersom vi gir til arkeologien og ser pa de privathus
som er utgravd, sd har privathus (dvs. gjennomsnittlig borgerlig velsti-
enhet) nesten standard stgrrelse.

Det er atriumhus det dreier seg om . Disse er konstruert om en &pen
“gérdsplass”/“sal”, som altsa utgjgr husets midtpunkt (atrium). De lig-
ger i eller utenfor byen. Eierne er mer eller mindre rike. Atriumhusene
er derfor hus/villaer i mellomklassen (tilsvarende det samfunnssjikt vi
her stir overfor). Og arkeologien har ikke vanskelig for 4 gjenkjenne
den type bygninger det her dreier seg om, for eksemplene er mange. I
tillegg til atriet kommer trikliniet (som er spisesalen). Tilsammen vil
disse kunne gi plass til en stgrre gruppe enn den vi forbinder med antik-
kens festmaltider og som derfor er velegnet til de kristne sarriter.

Vanlige eksempler er fglgende villaer:

— 1 Anaploga (ved Korint): triklinium (5,5x7,5)m = plass til 9 perso-
ner liggende) og atrium (5x6)m gir plass til flere),

— ¢t middels byhus i Pompeii: triklinium (4x6,3)m og atrium
(7x6)m

Hvor mange personer kunne altsa samles i et slikt hjem?
Gjennomsnittshuset har et triklinium pa 36 m’ og et atrium pa 55 m’.
Fjerner vi puter o.1., far ca. 20 personer plass i triklinium og ca. 30 i atri-
um. Altsd kan huskirken huse opptil 50 personer.
Stgrre hus (som f.eks. ved den sykoniske port i Korint) viser et tri-
Klinium pa (7x7)m og et atrium av samme format; her vil en stgrre for-
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samling kunne huses. Terrassehusene i Efesos tilhgrer begge disse kate-
goriene, og ville vaere velegnet som huskirker, men beerer ikke tegn pi &
ha fungert slik.

I store og rikere hus — som vi neppe har med & gjgre pa dette stadiet
av kristendommens historie — vil antallet kunne bli ganske anselig. Men
da er vi kommet ut i en periode som sd ombyggingen av huskirkene til
det vi har kalt kirkehus (dvs. med ominnredning til en sal som gjerne gér
i lo etasjer).

Sammenligningen mellom huskirken og private foreninger (eller selska-
per) sier seg selv.

Profesjonelle sosiale klubber utgjgr laugene (lat.: collegia), som hg-
rer hjemme i handels- og handverkssammenhengen. De hadde sine kon-
stitusjoner, hadde aktiviteter som vi kjenner igjen fra var egen verden
(mgter, maltider, begravelser, osv.), mgttes hjemme og hadde derfor en
patronus. Innskrifter omtaler stundom “foreningen i huset til X”. Disse
laugene er sosialt homogene: de bestr av handelsmenn, militere, bank-
folk, det er rikmannsklubber o.1. Et kjent laug fra Apenbaringsbokens
verden — som omtales av Lukas i Apostelgjerningene — er Artemis-lau-
get 1 Efesos (sannsynlig tolkning av Demetrios og sglvsmedene hans:
Apg 19).

Forskjellen mellom laugene og huskirkene er selvsagt at sistnevnte
er langt mindre homogene, nettopp fordi de er en utvidet familie, hvor
alle kan delta. Her blir familiefglelsen universalistisk i enhver forstand.
I NT befinner vi oss i en ikke-latinsk verden — midt i Roma. Denne be-
star av kristne jgder (huseierne), av husfolkene (jader eller grekere — sla-
ver eller fri — gudfryktige eller direkte konvertitter). Av og til er husfol-
kene kristne, av og til eierne.

Familiefplelsen er kanskje ngkkelen til en forstielse av urkristen-
dommen, av huskirkene og hele den tidlige bybevegelsen. Nettopp fordi
huskirken ikke er forbeholdt menn eller kvinner, slaver eller fri, romere
cller grekere, orientalere eller barbarer — nettopp derfor bzrer den frem-
liden i seg, noe laug, foreninger og andre orientalske religioner ikke
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gjorde (disse var langt mer avgrenset; kulten av guden Mithras var for
eksempel en religion for menn, iszr soldater).

I begynnerstadiet var det sikkert husets herre som presiderte under
nattverdsfeiringen. Men senere i den nytestamentlige perioden finner vi
presbyter-biskopen (i pastoralbrevene), som fremstir som en lokal og
residerende leder. Litt ut i det annet arhundre ser vi det monarkiske epis-
kopat ta form (Ignatius’ brev).

Det nzrmeste forbilde til alt dette finner vi i synagogen heller enn i de
gresk-romerske foreninger, laug og klubber.

I farste omgang var synagogen nettopp et hjem omgjort til forsam-
lingshus; vi befinner oss selvsagt i samme sosiale stratum som i tilfellet
huskirken. Synagogen skaper man ved at et hjem (et peristylhus) blir
ombygget til en rektangular sal; i annen etasje bor for eksempel syna-
gogeforstanderen (som kan vere den som har gitt huset til menigheten)
eller andre personer knyttet til driften. Synagogen vil altsa vare usynlig
fra gaten, alt man si var en vanlig husfasade. Straks man kom innenfor,
var man imidlertid i et sakralt rom.

Arkeologien kjenner flere eksempler pi slike:

— pé Delos (fra 1. arh.): et hus som har fungert som synagoge fgr en
ombygging til sakralt rom,

— i Priene (et ombygget hus),

— 1 Ostia Antica (fra 1. 4rh.): et peristylhus som fungerer som “hus-
synagoge” og som ombygges (en innskrift opplyser at “M. Faustus byg-
get synagogen av sitt eget hjem/hus™),

—1Stobi (Makedonia): der er en kristen basilika reist over to synagoger,
hvor den eldste var bygget over et privathjem, med innskriften: “Claudius
Tiberius Polychamos gir sitt hjem, inkludert triklinium, til synagoge”,

— 1 Dura-Europos finner vi det mest kjente cksempel pé en synagoge
vegg i vegg med et Kristent hus; synagogen er et privat hus (fra 50-150
e.Kr.) — som ombygges til rektanguler synagogehall (11x5)m (ca. 165) —
som utvides til en stgrre hall, (13,65x7,68)m (ca. 200) — og som gdelegges
i 256.
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I tillegg til rent arkitektoniske fellespunkter, var jgdedommen orga-
nisert som en by-organisasjon, med egne embeter, lover osv., slik histo-
rikeren Josefus ofte refererer til.

Av ledere for huskirkene kjenner vi en del navn fra paulusbrevene og
Apostelgjerningene, kanskje ogsi fra johannesbrevene.

[ KORINT (se Apg 18, Rom 16):

— Prisca og Aquila (siden hun ofte nevnes fgr sin mann, er det
mange som tror at hun var betydeligere pd en eller annen mate, bemid-
let, for eksempel); deres hus kan ha vert en utkantvilla (hvilket igjen ty-
der pa at de var rike) — og Paulus flytter fra dem til:

— Titius Justus (en av Paulus’ konvertitter), hans hus ligger faktisk
vegg i vegg med synagogen, og han blir leder av en huskirke i sentrum;

— Crispus (synagogeforstander), han konverterer med hele sitt hus
og var en av de fa som Paulus selv dgpte i Korint;

— Stefanas (dgpt av Paulus), stiller seg og sitt hus i Kirkens tjeneste;
blir en opplagt leder for en huskirke; reiser til Efesos med to medlem-
mer av sitt hus, osv.);

— Gaius (den tredje som Paulus dgpte i Korint: “min vert og hele
kirkens”); leder av en huskirke, som kanskje har hatt det stgrste kristne
hus i byen;

— Erastos (sosial status: eikonomos — quaestor, senere aedilis; kan
reise pd egenhdnd, er opplagt leder for en huskirke);

— Fgbe (diakon for kirken i Kenkreae: prostasis/patrona for “mange
og for meg”: har hun egen huskirke i Kenkreae?).

[ ROMA (se: Rom 16):

— Priscilla og Aquila (tilbake igjen)

— fjorten navn i forskjellige grupperinger (v.5b—13), som trolig ut-
gjor forskjellige huskirker rundt om i byen.

[ ASIA:
— Efesos: Prisca og Aquila; vertskap i Efesos, kom dit fra Korint, f@r
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Paulus; sentral huskirke; vender tilbake til Roma efter Claudius’ dgd:

— Kolossai: Affia, Arkippos;
— Laodikea: Nymfa (Kol 4,15: “hils brgdrene i Laodikea og Nymfa
og hennes huskirke”).

Dette er ikke et stort antall navn, men nok til at vi aner konturene av ur-
kristendommens liv i byene.

I den perioden Apenbaringsboken omhandler (64-95), har vi ikke
navn 4 vise til, ut over det som Johannes-litteraturen gir oss: kryptiske
referanser i apokalypsen og navnene Gaius, Diotrefes og Demetrios
(3 Joh). Johannesbrevene vitner om en eller annen form for konflikt i
den bykirken han skriver til — Efesos? — og denne kan ha med det faktum
4 gjgre at her var flere huskirker i samme by.

Det som kjennetegner huskirkene og hele den urkristne situasjon i
perioden 70-100, er en tiltagende distanse til synagogen. Dette er blant
annet et uttrykk for konsolidering og selvdefinering bade fra jodisk og
kristent hold. For i denne perioden finner jgdedommen en identitet som
er sentrert om synagoge og Hellig Skrift — templet ligger i ruiner, det
mangfold som ridet i Palestina pa Jesu tid, er borte som fglge av krigen,
osv. Dessuten definerer de seg vis-a-vis de kristne. Hvorvidt sistnevnte
ble utstgtt av synagogen, hvorvidt dette skjedde lokalt eller ble pabudt
fra sentralt hold, det vet vi ikke. Men ett er sikkert: det mangfoldet som
ridet for den fgrste jadiske krig, og dets muligheter for en plural tolk-
ning av jededommen — messianske tolkninger inkludert — synes & vaere
en saga blott nir vi nzermer oss slutten av drhundret.

Konsekvensene av dette for de kristne har vi ofte omtalt i det foregi-
ende.

Straks de kristne blir “hjemlgse” i religigs og politisk forstand, be-
gynner de i se seg om i flere retninger. Noen ser seg tilbake til synago-
gen (det er de judaiserende). Andre ser med velvilje pi hedendommen
(som de na er langt mer utsatt for). Andre igjen advarer mot begge ret-
ninger og lerer at de kristne ma finne sitt eget stasted i denne verden —
blant jgder, grekere og romere.
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Og to slike talsmenn er nettopp var Johannes og Ignatius, biskopen
av Antiokia,

Men vi bgr vare klar over at det spenningsforholdet som matte ha
oppstétt mellom jgder og kristne i den greske og romerske verden, ikke
ngdvendigvis er det samme overalt. For NT er et gresk dokument og av-
slgrer ikke s@rlig mye om situasjonen i den gstlige delen av riket eller
utenfor riket (Mesopotamia, for eksempel, der levde mange joder) eller
sydover (Egypt) og i Nordafrika.

Den antagonisme vi gjennom hele antikken kan iaktta mellom jgder
og grekere, kulturelt betinget som den er, later til 4 smitte over pa for-
holdet mellom jgder og kristne straks de kristne ikke er jgdekristne, kan-
skje enda fgr. For i og med overgangen fra semittisk til gresk-romersk
kristendom i det annet arhundre blir begynnerstadiet fjernere pa for-
skjellige miter, ikke minst intellektuelt.

Apenbaringsbokens konkrete symbolsprog blir med dette tatt ut av
sin semittiske kontekst og virker praktisk talt ubegripelig pa greske hed-
ningekristne.

La oss fortsette a bevege oss fremover i tid.

Hva skjer med huskirkene i det annet og tredje arhundre, perioden som
ser fullbyrdelsen av den prosessen som Johannes-litteraturen viser oss in
nuce: med fullt skille mellom kirke og synagoge — martyrsituasjonen
kort sagt.

Paulus later til & veere Klar over de muligheter som huskirken ga for
splittelse de kristne imellom (situasjonen er godt beskrevet i korrespon-
dansen med korinterne). Derfor argumenterer han ut fra bykirken heller
enn huskirken (“alle samlet under ett”). Den organiske enhet han hele ti-
den understreker i sin teologi, relativiserer huskirkestrukturen til fordel
for bykirkens stgrre enhet, og de situasjoner da nettopp alle mgtes under
ett. Det er denne tendensen som blir mer utpreget med drene.

Pastoralbrevene (Timoteus og Titus) viser oss sterkere strukturer i
bykirken: det er utviklingen av presbyter-biskopen som binder det hele
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sammen, og som baner veien for det monarkiske episkopat slik vi finner
det hos Ignatius. Den subapostoliske tid synes & kreve mer institusjonel-
le og mindre karismatiske former for autoritet: plenumsmgter blir det
vanligste heller enn bare huskirkemgter.

Denne utviklingen bekreftes av Ignatius’ brev: lokalkirkene er by-
kirker, og de er igjen uttrykk for universalkirken, noe Paulus allerede
hadde forklart til sine huskirker. Eukaristi og ddp krever biskopens nzr-
ver (familiefaren er ikke lenger den lokale leder). Arsaken til en slik ut-
vikling — en sentralisering — er ikke bare Kirkens vekst i denne perioden,
men ogsd alle de muligheter for strid og splid som ligger innebygget i
huskirkesystemet, noe vi ser i NT og som Ignatius selv kan ha blitt offer
for i Antiokia (vi vet ikke hvem som anga ham til myndighetene, bade
de judaiserende og doketistene er blitt foreslatt).

Derefter skjer en viktig overgang hva selve huskirkens arkitektoniske
struktur angdr, den vi har referert til flere ganger i det foregiende.

Frem til midten av det annet arhundre forblir privathus huskirke.

Men sa blir huskirken til kirkehus: de ombygges (som var tilfellet
med synagogen) — de opphgrer & vere privathjem — de er fra n& av rent
kirkelige anlegg — de kalles “kirker” (ikke “hus”). Arkeologiske belegg
for denne utviklingen er igjen a finne i Dura-Europos, hvor et stgrre pri-
vathus er omgjort til kirkebygg (fra ca. 230) og har en sal med plass til
60-70 mennesker, samt baptisterium. Noe lignende er 4 finne i det som
kalles “Peters huskirke” i Kafarnaum. Og i Roma er det eksempler pa
dette: man mener & se spor av slike under SS. Giovanni e Paolo og under
S. Martino.

I tiden efter keiser Konstantin erstattes disse gamle kirkehusene av basi-
lika-kirker. Det som er typisk for Roma er at de nye kirkebyggene — ba-
silika-kirkene — bevarer navnet pd dem som hadde gitt sitt hus til huskir-
ke og senere kirkehus. Og slik fér vi den type kontinuitet vi nevnte inn-
ledningsvis, og som er karakteristisk for Roma: huskirke — kirkehus —
basilika.
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TITULI

Dette navnet forbindes nettopp med en “titel” (titulus) som forteller
hvem det gamle huset tilhgrte, enten det dreier seg om huskirke eller kir-
kehus. I perioden mellom huskirken og basilikakirken ble sognekirken
kalt titulus X (1 genitiv): Titulus Pudentis, Titulus Clementis, Titulus
Ceciliae osv. 1 det femte drhundre kjente Roma syv kirkedistrikter, med
femogtyve sognekirker, dvs. kirkehus. Disse ble senere husket som riru-
li og mange av dem ble erstattet av en basilika.

Navnene som er knyttet til disse¢ gamle eierne beholdes, i takknem-
lighet og som et minne.

Mange av disse er bevart, som titel pa en basilika, fordi denne er-
stattet kirkehuset 1 kristen tid, og fglgelig ble reist over ¢ller like ved de
gamle sognekirkene fra forfplgelsestiden. Arkeologer har i lengre tid
underspkt fundamentene for disse Romas eldste basilikaer. Mange av
dem er blitt ombygget gjennom tidene, og nar vi befinner oss inne i dem,
er det vanskelig 4 skjgnne at vi er pi urkristen eller oldkirkelig grunn.
Det er farst ndr vi sgker ned i dypet — under dagens kirke — at vi befinner
oss i de gamles verden, i martyrenes verden. Her finner vi hus og gater
som bade apostlene og deres efterfelgere ma ha kjent, skjgnt alle steder
vitner om stadig ombygging og det er ikke alltid like lett 4 si hva som
har vart hva.

Ett er sikkert: under eller like ved hver av dagens titel-kirker finner
vi rester av keisertidens Roma. Men tradisjonene fra det farste arhundre
(der disse foreligger) ser vi gjennom monumentene fra det tredje og fjer-
de (kirkehus og basilika).

Er det s sikkert at kontinuiteten er den som tradisjonene hevder?

Ja - fordi disse primitive sognekirkene var i funksjon over lengre tid
(flere hundre ar), og fordi de ikke ble glemt, men erstattet av “moderne”
bygg straks anledningen bgd seg.

Men: det er svart i steder hvor vi med sikkerhet kan si at vi ser noe
som mé ha fungert som kirkehus (huskirkens stadium nummer to).
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Vanligvis finner vi det hele omkonstruert, fordi strukturene skal vare et
nytt bygg over det gamle. I noen tilfeller ligger det gamle kirkehuset ved
siden av den nye basilika, og kvartalet er ombygget efter nye behov. I
alle fall er ingen huskirker bevart, siden disse trolig ble ombygget til kir-
kehus senere (altsd en stgrre sal i flere etasjer, slik synagogehusene var
konstruert). — Igjen passer uttrykket “den evige stad”: her tar historien
aldri slutt, her stdr alt i forvandlingens tegn.

Men vi mangler kristne symboler i det man tror er kirkehus
(SS. Giovanni e Paolo og S. Martino ai Monti). Altsi er ikke lokalise-
ringen beviselig, kun tradisjonell (men det nir temmelig langt her nede).

Typisk romersk er det at hus/hjem er religionens arnested. Derfra
flyttet denne ut i den offentlige sektor av byen.

Hvilke er s& disse Romas tituli?

De mest kjente er:

— Titulus Pudentis: S. Pudenziana i Via Urbana; Pudentiana var an-
givelig datter av senator Quintus Cornelius Pudens, i hvis hus apostelen
Peter skal ha bodd under sitt opphold i byen, og som skal ha blitt drept
under Neros forfglgelse; utgravningene er omfattende og viser et gateni-
va 10-15 m under dagens; her er intet beviselig kirkehus, men det med-
forer ikke at stedfestelsen er uriktig: her ligger et badeanlegg vegg i
vegg med privathus, og dette kan ha vert benyttet som forsamlingssted
for de kristne dersom huset ble for lite.

— Titulus Clementis: en av de eldste huskirkene i Roma, angivelig
bygget over senator Titus Flavius Clemens’ hus: nyere konstruksjoner
ligger over hverandre, hele to kirker: en senantikk og en middelaldersk:
utgravningene har avdekket rester av et stgrre anlegg som identifiseres
med senatorens palazzo; over et gammelt mitreum 14 den forste kristne
helligdommen.

— Titulus Fasciolae: SS. Nereo ed Achilleo, ner Caracallas termer;
opprinnelig et oratorium til disse to martyrene fra pretorianergarden, gir
tilbake til tradisjonen om Peters opphold i Roma, alt i Fasciolas hus.

— Titulus Apostolorum/Eudoxiae: S. Pietro in Vincoli, her eksisterte
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fra gammel tid en liten kristen helligdom som er knyttet til minnet om
apostlenes opphold i Roma.

— Titulus Byzantii: SS. Giovanni e Paolo; her er muligheten tilstede
for at det gamle kirkehuset er bevart (diskusjonen dreier seg om en
orans pa en murdekorasjon i det som kan ha vert selve kirkerommet);
utgravningene er omfattende og avdekket like ved et oratorium til mar-
tyrene Johannes og Paulus (fra keiser Julians tid!).

— Titulus Equitii: SS. Martino e Silvestro ai Monti; her har vi et kir-
kehus som ligger ved siden av den “moderne” basilika; kirkehuset skal
ha tilhgrt presten Equitius; den fgrste kirke ble bygget her av pave
Sylvester (314-35); utgravningene har avdekket et stgrre huskompleks
med en sal (i to etasjers hgyde) som kan ha rommet flere hundre perso-
ner.

— Titulus Praxedis: S. Prassede, bygget over huset der Praxedes, dat-
ter av senator Pudens og s@ster av Pudentiana, skjulte forfulgte kristne,
som likevel ble oppdaget og henrettet for gynene hennes; her blander
historie seg med legende, men kirkehuset var en av de 25 tituli som byen
kjente i det femte og sjette drhundre.

— Titulus Priscae: S. Prisca pa Aventino; knyttet til navnene Prisca
og Aquila (og til apostlenes opphold i byen), men muligens forvekslet
med en annen av samme navn; her befinner vi oss i samme situasjon
som i S. Clemente: et kristent hus (huskirke eller kirkehus) vegg i vegg
med et mitreum (som er meget godt bevart); utgravningene viser rester
av flere hus som knyttes til helgenens navn.

— Titulus Lucinae: S. Lorenzo in Lucina, oppkalt efter en matrona,
Lucina, som skal ha begravet flere martyrer og hvis hus skal ha fungert
som helligdom fra 3. drh. av.

— Titulus Gaii et Gabini: S. Susanna, oppkalt efter helgenen ved
samme navn: hun ble henrettet i sitt hjem, som senere (280-90) ble kir-
kehus.

— Titulus Aemiliani: Santi Quattro Coronati al Celio; her er tradisjo-
nene uklare, men vi har med nok et kirkehus & gjore, det blir omtalt i
499,




— Titulus Damasi: S. Lorenzo in Damaso; angivelig reist over det
sted der diakonen Laurentius’ hus skal ha statt, nzer Pompeius’ teater;
den fgrste kirken ble bygget av pave Damasus i arene 366-84; dagens
kirke ligger ved siden av stedet der den gamle sto.

— Titulus Crescentianae: S. Sisto (Vecchio)

— Titulus Anastasiae: kirken ved samme navn

— Titulus Sabinae: kirken ved samme navn er bygget over den rike
Sabinas hus i arene 422-432 av Peter fra Illyria; utgravningene har av-
dekket et stort hus fra det tredje arhundre, men tradisjonene om at
Sabina og hennes tjener, Serapia, ble henrettet under Vespasian er fikti-
ve: huskirkens grunnlegger er her trolig blitt forvekslet med den velgjg-
rer som finansierte eller muliggjorde at kirken ble reist.

— Titulus Ceciliae: i Trastevere; Cecilia ble henrettet under
Diokletian i 303 og begravet i S. Callistus’ katakombe; utgravninger un-
der kirken.

— Titulus Callisti (fra 224), senere Titulus Julii (fra 350): S. Maria in
Trastevere; kirkehuset gér tilbake til 224, da pave Callistus I grunnla
denne primitive kirken pid en tomt som de kristne fikk av keiser
Septimius Severus; i 340 blir navnet endret til Titulus Julii; her er vi pa
gammel jgdisk og kristen grunn.

— Titulus Vitalis: S. Vitale i Via Nazionale, opprinnelig en helligdom
viet Gervasius og Prostasius, fgrst kjent som Titulus Vestinae.

— Titulus Marci: S. Marco pa Piazza Venezia, opprinnelig et gam-
melt oratorium.

— Titulus Crisogoni: kirken ved samme navn i Trastevere; her er ut-
gravningene omfattende og har avdekket et hus som kan ha tilhgrt
Crisogonus (martyr i 304?), nevnt i den romerske kanon; dagens kirke
ligger ikke ngyaktig over det antikke kirkehuset; den forste kirke her ble
bygget av Sylvester 1.

— Titulus Tigridae: dagens S. Balbina pa Piccolo Aventino, opprin-
nelig huset til L. Fabius Cilon.

Argumentet mot disse identifiseringene er naturligvis at det viser seg
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vanskelig — og mer enn vanskelig — 4 bevise pa arkeologisk grunnlag at
vi befinner oss i et kirkehus eller i en huskirke.

Men vi skal huske pi at huskirkene ble ombygget til kirkehus, og at
ikke alle kirkehus hadde kjent en fortid som huskirke. Dessuten ble hu-
set benyttet som fundament for den nye basilika, noe som fgrte til at hu-
set ble gjenfylt. Der hvor en basilika ble plassert ved siden av et kirke-
hus, vil kirkehuset vanligvis bli ombygget, all den tid ingen lenger har
bruk for dets funksjon (et unntak fra regelen er kanskje & finne nettopp i
den salen som ligger ved siden av S. Martino ai Monti).

Det som teller er det minne og den @resbevisning man viste stedets
kristne opprinnelse ved a knytte det nye kirkebygg — basilikaen — til den
eller de som ga sitt hjem til Kirken i de fgrste tre arhundrene av kristen-
dommens historie.

Alle disse mulighetene er representert i det underjordiske Roma, for
dem som gir seg tid til 4 se efter.

ET LEVENDE MUSEUM

Vi blir alle studenter, pilegrimer og turister her nede, uansett hvor mye
vi har et kirkelig stasted i det moderne Roma. For hvor vi enn setter vére
ben, sd er fortiden der med sitt budskap og sine mange hemmeligheter.
Vandringer 1 Romas kirker fgrer oss til alle epoker av byens historie,
fremfor alt til den tiden som sé kristendommens fgdsel.

Studentene stusser farst: er dette virkelig ngdvendig. Kan det ikke
greie seg med 4 lese i en eller annen bok — det er jo intet annet 4 se i dis-
se kirkene enn barokk stas og fjas?

Med dette varer ikke lenge. Romas kirker er ikke bare stas og fjas.

Besgk S. Sabina, S. Saba, S. Giovanni a Porta Latina. Besgk
S. Vitale og S. Giorgio in Velabro (hvor Newman var titulaerkardinal).
Stans endelig ikke opp ved kirkens ytre eller ved hastige opplysninger
oppslatt ved inngangen. Ga til sakristanen. Be om 4 fa se utgravningene
under S. Crisogono, S.Pudenziana, S. Prisca, S. Paolo alla Regola,
S. Pietro in Vincoli, S. Martino, S. Marco og alle de andre.

Noen av disse stedene — som utgravningene under S. Clemente — er
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store turistattraksjoner. Men de fleste er lite paaktet av de besgkende.
Skulle problemer oppst, er det ikke alltid nok & prgve med bestikkelser:
her og der ma vi sgke myndighetene om tillatelse til 4 bevege oss rundt
nede i dypet, og vi vil trenge en profesjonell guide.

G4 endelig ikke glipp av SS. Cosma ¢ Damiano og S. Francesca
Romana, begge pa Forum. SS. Quattro Coronati ligger pa veien fra
S. Clemente til Lateranet og er lett 4 fare forbi. Det samme gjelder fgrste
sidegate til hgyre som fgrer oss til S. Stefano Rotondo og, litt lenger
nede, til S. Maria in Dominica. Derefter gir veien naturlig til
S. Gregorio Magno og SS. Giovanni e Paolo. De fleste av disse taler til
oss fra tiden efter var periode, men viser hvor livskraftig den nye tro var
i de drhundrene da det vestromerske riket var truet av barbari og pavene
var eneste garant for kontinuitet og sivilisasjon.

Fra Coelio gar veien automatisk til Aventinen og Piccolo Aventino,
med deres mange minnesmerker (S. Sabina, S. Alessio, S. Prisca.
S. Saba, S. Balbina).

Et kapitel for seg er relikviene som man finner overalt.

De er pa en spesiell mate en overgangsmekanisme til antikkens vir-
kelighet (enten disse nd er ekte eller ikke). De helliges ben ble overfart
til byens kirker fra katakombene i Arhundrene efter Konstantin, og siden
mange av deres navn hgrer med til var historie, skal vi nevne noen her.

S. Clemente: Clemens Romanus, Flavius Clemens, Ignatius av
Antiokia

S. Lorenzo in Damaso: pave Damasus, Eutychius

S. Lorenzo in Lucina: grillen som Laurentius ble stekt pi

SS. Cosma e Damiano: Cosmas, Damianus, Victor, Marcellinus,
pave Felix

S. Croce in Gerusalemme: Anastasius, Caesarius, apostelen
Thomas’ finger

S. Giovanni in Laterano: hodeskallene til Peter og Paulus

S. Lorenzo fuori le Mura: diakonen Laurentius, pave Hilarius

S. Maria in Trastevere: Callistus I, Cornelius, Julius o.a.
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S. Martino ai Monti: pavene Martin og Sylvester, helgenene Fabian,
Soteran, Cyrilla

SS. Nereo ed Achilleo: Nereus, Achilleus, Flavia Domitilla

S. Pietro in Vincoli: Peters lenker

S. Prassede: Praxedes og Pudentiana

SS. Quattro Coronati: hodet av Sebastian

S. Silvestro in Capite: hodet av Johannes Dgperen; Sylvester og
Dionysius

S. Sisto Vecchio: pavene Zephyrinus, Anterus, Lucius, Felix.

S. Paolo fuori le Mura: Paulus’ legeme

S. Pietro in Vaticano: Peters legeme, de f@rste biskoper og paver av
Roma, flere store Kirkefedre (Gregor av Nazianz, Johannes
Chrysostomos m.fl.), utallige andre.

Studiet av Romas kirker er kort sagt studiet av vir kristne fortid.

Selv den uskyldigste lille eftermiddagspromenade kan med ett for-
vandles til me@tet med en tidsmaskin som forflytter oss fra nitiden til det
som var de fprste kristnes verden: jgdenes og de kristnes Roma — keiser-
nes og martyrenes Roma. Overgangen skjer nesten umerkelig. Du befin-
ner deg foran inngangen til et sakristi pa vei inn eller ut av en liten og
barokkifisert basilika, og sa viser det seg at dgren til hgyre fgrer ned til
en gate fra det tredje arhundre, en gate som lgper forbi et hus som har
veert kirkehus — og som er forklaringen pé at var basilika ligger der den
2jer.

Opplevelsen gjentar seg hyppigere straks man blir oppmerksom pé
hvordan landskapet ser ut.

Ingen préver a tvinge oss. Ingen peker eller dytter. Vi star fritt til 4 la
fortiden ligge der — og til & oppsgke den.

I sistnevnte fall risikerer vi 4 komme de fgrste kristne temmelig nzr.

Roma er nettopp et levende museum — stenene taler, helgenben fra
katakombene pryder hgyaltrene i tusen kirker, personer og materiale
bytter plass, men er der like fullt alle sammen. Fremfor noe er det mer
enn historisk fortid som mgter oss overalt. Det hele handler om kirkelig
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samtid, noe den romerske liturgi viser med all mulig tydelighet. For kir-
kedret igjennom mgter vi disse personene som vi kjenner fra vire van-
dringer i Roma, ikke bare i den romerske kanon, men like meget i hel-
genkalenderen. Dag for dag, ir ut og ar inn, mgter vi de samme navnene
— normative trosvitner.

Vart studium av Apenbaringsboken har ikke vert si forgjeves likevel,
viser det seg, uansett hvor spesiell og vanskelig denne boken kan synes
& vaere ved farste pyekast. F& bgker i Skriften evner som den & dpne for
o0ss dgren inn til de gamles verden.

Denne var farverik, fyrig, mangfoldig og opplevelsesrik. Den kunne
vere meget vakker — og utspkt ond. Den er absolutt i sine krav: lojalitet
— til staten eller til Kirken. De gamles verden er ogsd forblgffende mo-
derne: situasjonen fgr Konstantin har felles trekk med situasjonen efter
Konstantin — det vil si vir egen postkristne, postmoderne og fremmed-
gjorte verden.

Men verden fgr og efter kristenhet og kristendom er to forskjellige
ting.

Ett er sikkert: vi kan lere av de fgrste kristne hvordan vi forholder
oss til en ikke-kristen verden. Alle var nemlig ikke s& pessimistiske som
var Johannes. De fgrste ikke-jgdekristne teologene — de greske apologe-
tene: Justin, Athenagoras, Clemens av Alexandria og Origines — ser mye
positivt 1 den antikke arv. Det er den greske filosofiske tradisjon heller
enn hedensk religion og litteratur som blir verdsatt. Skjgnt filosofene
vanligvis taler pd vegne av de f4, er den sannhet de forkynner almengyl-
dig — for sannheten tilhgrer alle.

Her ser vi hvordan de fgrste kristne teologene i vér betydning av or-
det finner en forlgper for Guds apenbaring i gresk tenkning. Det er en
Guds pedagogi de aner bak historiens mgnster. Alt beveger seg frem mot
Kristus, og efter ham er Gud en langt bedre kjent stgrrelse enn for. Nar
greske intellektuelle lot seg dgpe i det annet og tredje drhundre, var to-
nen langt mer optimistisk enn hos var Johannes.
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Johannes av Patmos forkynte dom for Roma og dommedag for hele
menneskeheten — sarlig for keiserne.

Det som kom, var kristningen av romerriket.

Det kristne Roma erstattet det hedenske Babylon.

Roma med kristne fortegn erstattet ogsa forestillingen om et him-
melsk Jerusalem: for her var noe langt mer realistisk — en kristen stat p4
jorden.

APOSTLENES GRAVER

Av titulus-kirkene i Roma er det opptil flere som er knyttet til minnet om
apostlenes opphold i byen.

Vi har hverken skriftlig belegg eller arkeologisk bevis for disse tra-
disjonene, men de er sa gamle at vi skal vokte oss for 4 avvise dem i en
fei. En ting vi leerer ved 4 leve og arbeide her nede, er respekt for tradi-
sjonene. I Syden har de nemlig lengre hukommelse enn som s&. Dette
gjelder Roma i seerdeleshet. Det er ikke alltid at kart og terreng stemmer
overens, for minner fra fortiden og respekt for denne fikk av og til de
gamle til & ta seg friheter pa bekostning av historisk sannhet. Men i ut-
gangspunktet skal vi ikke avvise de romerske tradisjonene fordi vi ikke
har belegg for dem i samtidig litteratur (bare i eftertidens) eller arkeolo-
giske bevis. Ingen rpk uten ild — oftest er det en sammenheng mellom
historie og legende, selv om det kan vare vanskelig 4 si akkurat hva
denne sammenhengen bestir i.

Og nd skal vi bevege oss i et grenseland hvor de romerske tradisjo-
nene har fitt konkrete uttrykksformer som kanskje gar ut over det som
historien kjente.

Det forste som er péfallende ved alle tradisjonene om Peters og Paulus’
opphold i Roma, er at de huskirker som pa en eller annen maéte er knyt-
tet til disse to navnene, ligger i strgk hvor det bodde jgder, og derfor
0gsa kristne.

Det neste som er pafallende, er at de to apostlenes portretter — deres
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ikonografi — er konstant hele tiden, enten vi ser dem avbildet pa fresker
i katakombene, i mosaikker, eller pa sarkofager og prydgjenstander.

Dessuten er de to sa hyppig representert i romersk kunst at forkla-
ringen pd dette ma ga tilbake til deres virke blant jgder og hedninger i
byen.

Endelig har vi det interessante fenomen at flere helligdommer er
viet begge apostlene, noe som bekrefter samme tradisjon. Disse er hele
fem i tallet: S. Sebastiano, et minnesmerke n@r S. Martino, minnet om
piskingen, minnet om hendelsen pa Via Appia, apostlenes avskjed pa
Via Ostiensis (der de skal ha tatt farvel med hverandre).

I tillegg kan vi ogsi anfgre at de to apostlenes dgd ble feiret under
ett, pd en og samme dag, fra gammelt av. Og denne datoen er den sam-
me vi kjenner fra dagens liturgiske kalender: 29.6. Det behgver ikke
dreie seg om apostlenes dg¢dsdag, men det er en minnedag av gammel
herkomst.

PETERS NAVN er knyttet til S. Pudenziana, til SS. Nereo ed Achilleo
(Titulus Fasciolae), til S. Pietro in Vincoli, og til kirken “Quo Vadis” pi
Via Appia, som omtalt i kapitel 4. Det er forste ledd i denne tradisjonen
som angar oss her.

Peter skal ha bodd i hele 7 ar hos Pudens og dgpt hele hans hus (hvor
de to dgtrene Praxedes og Pudentiana er blitt viktige skikkelser i den ro-
merske tradisjon). Dette ble en av de aller eldste huskirkene i Roma, og
en av de fgrste som ble hedret med en moderne basilika helt mot slutten
av 300-tallet. Den er reist over et hus fra 2. arh. og rester av et badean-
legg (Termae Novatii; dette er interessant: kan de kristne ha brukt badets
lokaler til gudstjenester fordi her var bedre plass enn hjemme hos
Pudens?). Huset kan derfor ha vart Pudens’ gamle titulus. Og mosaik-
ken i kirkens apsis (fra ca. 410) viser oss Kristus som holder en evange-
liebok i hinden, den barer fglgende innskrift: DOMINUS CONSERVA-
TOR ECCLESIAE PUDENTIS (Herren beskytter Pudens’ kirkehus).
Pudens er et navn vi kjenner fra 2 Timoteus, 4,21: “Eubulos, Pudens,
Linus, Claudia og alle brgdrene hilser deg.” Siden mange mener at dette
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kan veere et autentisk paulusbrev (i motsetning til 1 Tim og Titus), er
mulighetene tilstede for at det kan skrive seg fra Paulus’ opphold i
Roma, i perioden mellom forste og annet fangenskap.

Mens de andre romerske tradisjonene om Peter virker farverike og
inspirert av de apokryfe Petrusaktene, stir vi pa langt solidere grunn nar
det gjelder Peters grav ved Vatikanet.

Jeg kan vise deg minnesmerkene over vare seierrike apostler.
Dersom du gadr sd langt som til Vatikanet eller Via Ostiensis,
vil du der finne monumentene over dem som grunnla var kirke.

Slik skriver en presbyter kalt Gaius, som levde i Roma under pave
Zephyrinus (198/99-217), og hans ord er gjengitt av Eusebius (bok 2,
kap 25; han siterer Gaius” bok “Dialog med Proklos”, et verk som er
tapt).

Utgravningene under Peterskirken i drene 1939-50 ble et av histori-
ens arkeologiske eventyr, noe ingen hadde forutsett da pave Pius XII ba
om at kirkens fundamenter matte undersgkes pa ny.

Kort fortalt fant arkeologene det som ingen hadde sett siden keiser
Konstantins arkitekter lot reise den store basilika over apostelens grav.

De fant ikke bare nekropolen som hadde ligget langs nordsiden av
Gaius’ og Neros circus, langs det som dengang var Via Cornelia, med
dens mange hedenske og kristne monumenter fra annet og tredje arhun-
dre (omtrent tyve gravkapeller i alt). Disse hadde renessansens arkitek-
ler sett dengang de rev den gamle Peterskirken og la fundamentene for
den nye kirken. Midt pa arenaen fant de mausoleer fra Teodosius’ og
Honorius’ tid, da var det vatikanske circus forlengst ute av bruk og sann-
synligvis revet. Et lite kapitel for seg er de monumentene som fantes i
ctasjen som var oppstatt i mellomrommet mellom de to gulvnivaene: det
gamle (Konstantins basilika) og det nye. Denne mellometasjen ble av re-
nessansearkitektene kalt “Grotte sacre™: her er monumenter fra mange
arhundrer, sarlig pavegraver, og det er denne mellometasjen turister be-
seker 1 dag (hvor de ogsa finner noen fa rester av Konstantins basilika:
en og annen mosaikk, deler av sgyler osv.).
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Her fant de det som kalles “Gaius’ trofé” (kalt slik fordi martyrenes
dgd var en seier) — minnesmerket som det refereres til i sitatet ovenfor,
og som sannsynligvis stammer fra ca. 150. Det stir i nekropolens nord-
vestlige sone, pa en dpen plass (av arkeologene kalt Camp P) og malte
ca. (7x4)m; denne ligger altsi litt hgyere enn de andre monumentene i
nekropolen (husk: vi befinner oss i en skrining). Besgkende kan se en
av marmors@ylene i dette primitive monumentet, som opprinnelig var to
og en haly meter hgy. Dette har Konstantins arkitekter kjent, for den
gamle basilikas apsis er bygget slik at monumentet ligger like under
midtpunktet av apsis’ tverrlinje, like under hgyalteret i dagens kirke.
Den gvre del av Gaius’ trofé var den gamle helligdommens hjerte: noe
alter fantes ikke, og stedets liturgiske funksjon er noe uklar. Og her had-
de Konstantins arkitekter bygget det monumentet som markerer Peters
grav, og det var rgrende enkelt 4 se til (seks sgyler som omga monumen-
tet, er bevart i de loggiaer som finnes i pilarene som barer kuppelen.
Konstantins monument — som kalles et martyrium — ligger i apsis av da-
gens pavekrypt, bak nisjen med palliet (man ser det bedre i kapellet bak:
Capella Clementina). Arkeologer har i senere tid boret seg gjennom
Konstantins monument for 4 se det paleokristne monumentet som finnes
inne i dette, og som er en del av Gaius’ trofé: det er av en enkel type,
vanlig nok i antikke nekropoler.

Funnet av Gaius’ trofé under gulvet i den gamle basilika var i og for
seg oppsiktsvekkende.

Men de fant mer.

I den r¢de murveggen bak dette monumentet fant de to nisjer, og
enda en under jorden, som ledet direkte til apostelens grav. De fant
egentlig bare de to nederste, fordi den gvre nisjen ikke lenger fantes
(den nedre er dagens “Pallium-nisje™). I det tredje drhundret var to sma
murvegger bygget til nord og syd for den nedre nisjen. Veggen mot nord
har graffiti som pékaller apostelens navn (dette er den vanligste tolk-
ningen, skjgnt mange har sagt seg uenig i en slik lesemdte). Disse be-
krefter bare at det er Gaius’ trofé vi ser: for hva ellers ville Konstantin
omgi med s mye prakt?

244

Sa felger det sensasjonelle.

Det er ingen grav under troféet. — Og likevel er det et sted som nyter
den aller hgyeste respekt.

Det ligger tomme graver under nesten hele denne lille piazzaen
(Campo P). Peters grav md ha vaert den som ligger like under troféet —
og som var tom (opprinnelig av den enkle typen vi finner pa Ostias Isola
Sacra). Ingen ventet selvsagt 4 finne Peters grav intakt! Alle martyrgra-
ver er tomme 1 Roma (benene er flyttet til kirker). Men problemet er det-
te: mens alle de eldste gravene i denne sektor av nekropolen er blitt ra-
sert for & gi plass til nye og stgrre mausoleer, si er det paleokristne
Gaius’ trofé bevart. — Likevel er det ingen grav under.

Men hvor er da Peters ben flyttet til?

Som vi skal se senere ble benene flyttet fra Vatikanet — men de vend-
te tilbake igjen til sitt opprinnelige hvilested.

Hvor er de na?

I'muren til hgyre for troféet, der man fant rikelig med graffiti, var det
hult ut en liten hylle: 77 em lang, 29 em dyp og 32 cm hgy. Denne var
kledd med marmor. Den var nesten tom — bortsett fra noen benrester, litt

Jord, et stykke bly, to-tre mynter og rester av purpur.

Var dette apostelens ben?

Debatten har vert livlig siden funnet. Likevel erklerte Paul VI i
1968 at benene var autentiske. Efter dette har det ikke vert stgrre disku-
sjon pé kirkelig hold. Men i faglige kretser fortsetter selvsagt diskusjo-
nen. [ nyere tid har det — som nevnt i farste kapitel — lekket ut rykter om
at benene ble kastet i sgppelet ved en ren feiltagelse (av Monsignore
Kaars), og at det er andre (dvs. andres) ben som ligger der i dag. Det
hele smaker sveert av virkelighet og lite av ben rrovato. Pavens uttalelse
gjelder selvsagt de opprinnelige (og autentiske) benene, ikke de vi har i
dag, sd dersom det skulle vaere noe i dette ryktet, rokker det ikke ved sel-
ve uttalelsen — men presiserer bare at historien har spilt oss et puss efter
(o tusen 4r ...

Sannsynligvis kommer vi aldri til bunns i mysteriet, og av mangel
pi fellende bevis vil nok ryktene fortsette 4 versere.
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De steder 1 Roma som er knyttet til apostelen PAULUS’ navn, er blitt
omtalt tidligere: S. Prisca, Tre Fontane, og S. Paolo alla Regola (i Via
Omonima).

Sistnevnte kirke ligger i det som var seilmakernes strgk inntil mo-
derne tid, og kirken har vart disse hindverkernes laugskirke gjennom
lang tid, den ligger like ved elvebredden. Selv om kirken ikke gar tilba-
ke til antikken (den f@rste ble reist pa 1100-tallet), sa har utgravningene
under avdekket romerske hus fra keisertiden. Derfor er det ikke umulig
at den romerske tradisjon her har bevart minnet om et av de stedene der
Paulus bade bodde og arbeidet. Her finner man de lokaliteter hvor han
skal ha undervist, slik Apostelgjerningene sier at han hadde frihet til &
gjgre. Men siden dette neppe har vert stedet for hans fgrste fengsels-
opphold, kommer vi historien nermere dersom vi sgker efter et sted for
hans annet opphold i byen, efter reisen til Spania og fgr martyriet.

Men det finnes andre steder som ogsé gjgr krav p& den samme eren.

Vi har omtalt S. Prisca flere ganger, fordi stedet tradisjonelt knyttes
til et navn som star sentralt i Paulus’ liv.

I'tillegg kommer S. Maria in Via Lata — den gamle Titulus Cyriaci —
hvor apostelen skal ha bodd og skrevet brevet til Hebreerne (som ingen
lenger tror er skrevet av Paulus).

Det som er sikkert er at den romerske kirke fra begynnelsen av har
hatt sterke tilknytningspunkter til Jerusalem. Nér hedningenes apostel
skriver sitt Romerbrev, si er det ikke som en grunnlegger av denne by-
kirken (noe nettopp Prisca og Aquila barer bud om). Tvert imot er det
en nykommer som henvender seg til dem, en de visst og sikkert har hgrt
om, men aldri truffet. Men dette gjelder bykirkens ledere, for dersom
kap. 16 er en opprinnelig del av Romerbrevet (og ikke av et annet brev),
sd kjenner han ikke sa rent fi kristne huskirker i byen likevel. Vi kom-
mer neppe til bunns i denne gaten, men siden man reiste mye og kristen-
dommen oppsto i det vi har kalt et mobilt sjikt, er det slett ikke umulig
at han kan ha kjent flere av dem fra annensteds, eller gjennom andre.
Det er typisk for urkristendommen i Roma at navnene han ramser opp,
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ikke er romerske, men greske og orientalske, og det er like pafallende
hvor mange av dem som er kvinnenavn.

Dette er trekk ved romersk kristendom som vi har nevnt i forbindel-
se med den store jgdiske koloni i byen, og de minner oss nettopp om
Tacitus’ ord om at alt det verste fra hele riket finner veien hit, ikke minst
fororientalske og nye religioner.

Presbyteren Gaius omtaler ogsa et Tropaion til Paulus p& Via Ostiensis.

Efter de erfaringer arkeologene gjorde i Vatikanet, var det god grunn
il & tro at et lignende monument skjuler seg under den konstantinske ba-
silika San Paolo fuori le Mura.

Kirken vi ser i dag er ikke den konstantinske: den ble revet til fordel
for en stgrre basilika, og denne brant i begynnelsen av det forrige arhun-
dret; den var atskillig stgrre enn Konstantins bygg. Men pavealteret star
der den gamle Tropaion sto — derfor ligger det ikke i midtpunktet av ap-
sis” lengde, slik vi fant det i Peterskirken.

Horisontalt under dette alteret — kirkens “memoria” — finnes rester
av det monument som Konstantin lot reise rundt det antikke Tropaion
(som i den vatikanske basilika). For Paulus’ grav befinner seg ogsdaien
gammel nekropol — den langs Via Ostiensis (vi er n4 blitt vant til at ne-
kropoler ligger langs hovedfartsirene). 1 klostergangen fra 13. rh. kan
vi se innskrifter og skulpturer fra gravplassen. Arkeologene fant ogsa
utallige enkle graver rundt kirken: dette er kristne som ble begravet sa
nar apostelen som mulig, slik vi sd det med Peters grav. Deler av nekro-
polen kan fortsatt sees nar kampanilen.

Det var brannen i 1823 som fgrst ga opptakten til de arkeologiske
undersgkelsene av det konstantinske minnesmerke. Et enkelt marmor-
monument, plassert horisontalt under pavealteret, barer innskriften pao-
lo apostolo mart(iri). Men man fant aldri det Tropaion Gaius taler om.
De arkeologiske undersgkelsene ble kortvarige pd grunn av restaure-
ringsarbeidet (basert pi gaver fra hele verden). Men det kan vare liten
tvil om at det oldkirkelige Tropaion befinner seg under — eller delvis
inne 1 — Konstantins monument.
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Konstantins basilika var av beskjedne proporsjoner og vendte @st,
for ikke & avskjere veien, som stadig var en viktig hovedfartsare. Under
keiserne Valentinianus 1, Teodosius og Arcadius ble alts en stgrre basi-
lika reist over den konstantinske. Denne vendte vestover og ligger pa
tvers av veien. Det var denne kirken som brant i 1823.

Men begge hadde ett punkt felles: apostelens grav — for minnesmer-
ket ligger pa samme sted i begge bygninger. Her var heller ikke et ho-
vedalter. Igjen ble det Gregor den store som bygget alteret over minnes-
merket.

SAN SEBASTIANO — “MEMORIA APOSTOLORUM”™

Vi fant Peters grav tom i Vatikanet: den urkristne grav som ligger under
den rgde muren, og som ble delt i to av denne under en senere regulering
av stroket — graven som si mange kristne hadde sgkt a bli begravet nzr.

Hvorfor er den tom — og hvorfor fant arkeologene Peters ben i en ni-
sje i veggen til hpyre for den rgde muren?

Fordi Peter og Paulus ble flyttet fra sine primitive graver og gjemt
her under en av de forste systematiske forfelgelsene. De primitive mo-
numentene Gaius refererer til var si godt kjent at apostlenes levninger
ikke 14 trygt i sine graver.

Det var i dret 288 — da Tuscus og Bassus var konsuler i Roma — at en
kombinert kult av begge apostlene forst si dagens lys pd Via Appia, ved
nok en nekropol langs hovedfartsarene.

Dette skjedde pé det sted der S. Sebastiano stér i dag: ad catacum-
bas, dvs. i den fordypningen langs Via Appia — like utenfor byporten —
som skyldtes stenbrudd, og hvor det var en nekropol (hele denne delen
av Via Appia var kledd med gravmonumenter, noen av de stgrste Star
fortsatt). Det er denne “dalen”, eller dalsgkket, som har gitt opphav til
den senere bruk av ordet “katakombe”. Dagens kirke dekker ikke hele
den gamle basilika, kun midtskipet. Men nér det her ble reist en minne-
kirke over begge apostlene, sier det oss en god del. Kirkens opprinneli-
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ge navn var da heller ikke S. Sebastiano (det dukker fgrst opp i middel-
alderen), men memoria apostolorum.

Pa mange miter dreier det seg om en gravkirke i dobbelt forstand:
den kunne huse mange graver til dem som ¢nsket 4 hvile nazr apostel-
gravene (i gulvet og langs veggene — slik vi er vant til fra senere tider).
De rikeste fikk selvsagt bygget mausoleer langs og rundt kirken (der
hvor klosteret ligger i dag). Igjen star vi overfor en basilika som funge-
rer som minne og monument heller enn kirke. Gudstjenester var ikke
hovedformalet.

Selve katakomben oppsto altsé i det forlatte stenbruddet (stenen det
dreier seg om er meget blat: fufo). Gravplassen gér trolig tilbake til det
forste arhundre, men utviklet seg til en stor katakombe i det annet og tre-
dje.

Roma kjenner mellom 40 og 50 katakomber. Noen er jgdiske, men
de aller fleste er kristne, skjgnt de rommer mange hedenske graver.
Poenget er at disse gravplassene blir et alternativ til kremasjon, som var
det vanligste (dessuten har dette noe med jgdiske og kristne forestilling-
er om livet efter livet a gjgre). Stenartene rundt Roma er av det blgte sla-
get, og det er relativt uproblematisk 4 grave seg nedover i disse.

For d skjenne hvordan en slik kirkegdrd oppsto, mi vi trekke en pa-
rallell til huskirken. For ogsa her er det tale om velstiende medlemmer
av Kirken som har sine egne gravplasser (utenfor byen), og som tilbyr
plass for de andre troende. Igjen er det patronus-systemet vi ser. De
navn som er knyttet til katakombene, sammenfaller fglgelig til en viss
grad med navn vi kjenner fra huskirkene: Priscilla (Prisca), (Flavia)
Domitilla, Commodilla, Agnes, Callistus. I Domitillas katakombe fant
man nylig det som var opphavet til det hele: selve familiegravstedet.

Fra 4 vaere privateiendom blir sa gravplassene kirkelig eiendom, un-
der kirkelig oppsyn, og i det tredje drhundre finner vi at de syv kirkedis-
triktene i Roma hver har tilknytning til en eller annen katakombe, alt ef-
ter hvilken del av byen vi befinner oss i (katakombene pa Via Appia - og
det er mange av dem — dekker behovet for distriktene p& Aventinen, ved
Porta Capena osv.) Diakonene har ansvar for & administrere disse kirke-
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gérdene, en ordning som gér tilbake til pave Fabian (236-50). Men noen
av dem forblir private, som for eksempel den pd Via Latina, som ble
oppdaget ved en tilfeldighet i 1956.

S. Callistus — med pavegravene — er den eldste offentlige katakom-
ben.

Det er s®rlig i det tredje arhundre at disse gravplassene ekspanderer.
Det skyldes Kirkens vekst pa denne tid, samtidig som perioden ser de
fleste martyrier. Senere (i det femte og sjette arhundre) forlater man
denne gravskikken og gdr over til utendgrs graver. Men katakombene er
fortsatt i bruk efter kirkefreden (ediktet i Milano, 312), og pavene bade
restaurerer og utsmykker katakombene, s@rlig deler hvor martyrer og
paver ligger begravet. Langsomt blir imidlertid helgenbenene overfgrt
til de nye kirkene inne i hyen, og til sist blir de gamle katakombene fylt
igjen — for s 4 bli glemt.

Apostlenes hvilested pa Via Appia nevnes i senere dokumenter.
Bide de apokryfe Petrusaktene (i den latinske versjonen fra 450-550)
og et brev fra pave Gregor den store samt det viktige kildeskriftet Liber
Pontificalis (pavenes historie fra fgrste til niende arhundre) taler om en
midlertidig grav i denne katakomben. Det gjor ogsd den romerske mart-
yrkalender, Depositio Martyrum (fra fgr 336), og Hieronymus’ martyro-
logium (ca. 420), som fastlegger apostlenes minnedag til 29. juni, og
nevner aret da denne skikken tok til (258).

Arkeologien kommer disse tekstene til hjelp.

For det fgrste har vi bevart transkripsjoner av pave Damasus’ epigraf
i marmor som prydet dette gravstedet (efter at relikviene var blitt tilba-
kefgrt til sine opprinnelige hvilesteder); Damasus var pave i 366-384.
Siden det var konkrete gravsteder man @ret 1 antikken, og ikke martyre-
nes andelige narvear eller forbilde, ma det ha vart graven selv som den-
ne innskriften markerer (som f.eks. i pavekrypten i S. Callistus’ kata-
kombe; en annen ser vi fragmentene av ved nedgangen til krypten under
S. Clemente — Damasus prydet alle de kjente gravstedene).

For det annet fant arkeologene en graffito i et mausoleum, med tek-
sten: domis petri.
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For det tredje gjorde de funn under selve kirken som bekreftet den
gamle tradisjonen: avbildninger, graffiti og en gammel grav, kledd i mar-
mor (sml. troféene i Vatikanet og pé Via Ostiensis). For det er 13-15 m
under kirken at man kommer til de gamle monumentene, siden selve for-
dypningen (catacumba) som stenbruddet hadde forarsaket, ble fylt til da
de reiste plattformen som skulle bazre den konstantinske basilika.
Stenbruddet selv var blitt forlatt en gang i det ferste arhundre, og da kom
de eldste gravene. Denne nekropolen var 1 bruk til ut i det tredje drhundre
og nocn monumenter er bevart (vi ser dem like ved nedgangen). Over
senkningen i landskapet, og for denne ble fylt igjen, fant de ogsi rester av
gamle lokaler (bankettsaler) som ble brukt til refrigeria, minneméltidene
over de dgde (bokstavelig talt, siden gravene 1d under). Og denne skikken
ble fulgt av bade kristne og hedninger. Vanligvis er det familier, forening-
er, organisasjoner eller laug som holder slike minnemgter.

For det fjerde — og det sensasjonelle — fantes her nettopp et slikt sted
for kristent bruk, en enkel bankettsal, hvor veggene var fulle av greske
og latinske graffiti som vitnet om apostlenes nervar. Denne ble skjult
da omradet ble planert for & beere en basilika. Her holdt de kristne refri-
geria — noe vi ser fra hundrevis av graffiti som ble funnet pa vegger og
pé pilarer. Det interessante er at det kristne triclia, som arkeologene kal-
te konstruksjonen, er atskillig stgrre enn den hedningene brukte.

Det pafallende her er selvsagt at det ikke er de dgde i katakomben
under som minnes, men Peter og Paulus.

Niér vi s4 kombinerer vire litterzere og arkeologiske kilder, finner vi at
det var i midten av det tredje arhundre at senkningen (med mausoleer)
ble gjenfylt og dette triclia ble bygget.

Og dr 258 er aret som knyttes til datoen 29. juni i forbindelse med
kulten av de to apostlene.

Aret for — i august 257 — hadde Valerian undertegnet det fgrste for-
Iolgelsesediktet, et som bl.a. forbgd kristne adgang til gravplassene.
Aret efter, 258, ble tiltakene mer restriktive, og 6. august ble pave Sixtus
I henrettet sammen med fire av sine diakoner. Tidligere var pavene
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Fabian og Cornelius begge blitt ofre for forfglgelsen under Decius
(Fabian i 250 og Cornelius i 253 — dette siste er ikke helt sikkert, men
det mest sannsynlige).

Det er i denne situasjonen at de kristne i Roma flyttet apostlenes ben
til Via Appia. Her fant de et godt gjemmested siden det ikke dreier seg
om en spesifikt kristen nekropol, siden den ligger litt skjermet fra ho-
vedveien 0.1. Men akkurat hvor relikviene ble oppbevart, vet ingen.

KONSTANTIN DEN STORE

Keiser Konstantin begynte straks efter sin maktovertagelse a reise min-
nesmerker over apostlenes og martyrenes graver.

Det hersker atskillig usikkerhet om hans motiver for 4 gjere dette.

For det fprste ble han ikke dgpt for pi sitt dgdsleie, noe som i og for
seg ikke er utypisk for tiden (men som ogséd kan ha hatt meget a gjgre
med henrettelsen av sgnnen Crispus og hustruen Fausta). Derfor kan det
dreie seg om en slags handling av sympati heller enn en trosbekjennelse
(skjgnt hans kristne samtid ikke later til & veere 1 tvil om at det siste er til-
fellet).

For det annet finner vi de konstantinske bygningene i periferien av
Roma, i det som kan kalles en “grgnn sone”: denne ligger bade innenfor
og utenfor de aurelianske murene, langt borte fra det hedenske sentrum,
péd eiendommer som tilhgrte keiseren og hans familie. Den bestir ve-
sentlig av haveanlegg og palasser. Mellom denne grgnne sone og det of-
fentlige og seremonielle sentrum 14 selve befolkningsomradene: distrik-
tene der alle bodde.

Det er altsd ingen religigs revolusjon hans bygninger vitner om, men
heller en nyskapning i kombinasjon med respekt for de gamle guder (og
de gammeldagse romere). For det er et faktum at hedendommen var
seiglivet i Roma, og at den overgangen vi er vitne til skjer gradvis.
Faktisk oppstar nye hedenske monumenter efter Konstantin.

For det tredje slar det oss hvor raskt hans bygningsprogram ble star-
tet.
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Men Konstantin omgjorde altsd ikke Roma til en kristen hovedstad.
[ stedet grunnla han en ny — Konstantinopolis — og selv der gikk han var-
somt frem, siden innbyggerne og riksadministrasjonen besto av bade
kristne og hedninger.

Et viktig — og nyskapende — trekk ved Konstantins bygningsprogram er
at han fra begynnelsen av benytter en type bygning som ikke hadde reli-
gigse overtoner som sadan — en basilika: en stgrre hall med apsis, i ett
eller flere skip. Det dreier seg om en gammel romersk konstruksjon som
vi kjenner bdde fra republikken og den senere keisertid. Basilica
Aemilia og Basilica Julia pa Forum, Basilica Ulpia o.a. vitner om beho-
vet for stgrre bygg for sivile formdl. At denne type bygning senere ble
utvidet med en apsis for keiserlige seremonielle behov, ser vi ogsi pi
Palatinen i basilikaen i det flaviske keiserpalass. Det best kjente eksem-
pel pa en senromersk utvikling av den seremonielle type basilika er 4
finne i Trier, den ble reist noen fi dr fgr arbeidet startet pa den lateranske
basilika.

Kristne i Roma i det fjerde drhundre ville altsa ikke forbinde de nye
kristne kirkebyggene med hedenske templer, men med tradisjonelle for-
samlingshaller. Dette tjente Kirken best, for her er det plass til en kristen
liturgi: med biskop i apsis — hvor hans carhedra sto (derav navnet kate-
dral) — med rikelig rom for alter (med baldakin), lesepulter (ambones)
osv. Dessuten var det rikelig plass til gravmonumenter under gulvet.

Den nye kirketypen bryter altsi med kirkehuset (og enda mer med
huskirken, som var et omformet privathus). Romas gamle fituli hadde
huset bade kirkerom, klasserom for undervisning, en del for dem som
bodde der (presteskap eller kirketjenere), et varelse for dapshandlinger
(baptisterium), kontorer, bibliotek, lagerrom for mat og kler til de fatti-
ge, og 1 tilfelle av rike hus: et vaerelse hvor biskopen kunne motta (sml.
virt tidligere eksempel fra Dura-Europos, som er det mest komplette ek-
sempel pa et kirkehus).

I og med Konstantins innovasjon — basilika-kirken — blir disse for-
skjellige funksjonene erstattet av separate bygg: et biskoppelig palass
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med bolig og kontorer, og et baptisterium atskilt fra basilika-kirken. Det
eneste tidligere eksempel pa en slik tendens, dersom man kan kalle den
det, er den hall (eller sal) som ble benyttet til kristne gudstjenester ute-
lukkende, og som vi finner vegg i vegg med S. Crisogono i Trastevere
(denne ble bygget omkring ar 310 under Maxentius’ tolerante regime).
Tilnermelsesvis kan vi tale om noe lignende nar det gjelder den hall
som var reist i haven til et palass, og som na ligger under S. Pietro in
Vincoli. Men virt eksempel fra SS. Giovanni e Paolo er helt i trid med
huskirkens arkitektur, selv om det her skulle dreie seg om et tilbygg til et
kristent hus.

Den lateranske basilika er Konstantins forste kristne monument i byen,
en domkirke for Roma og dens biskop, og den bzrer fortsatt titelen om-
nium ecclesiarum urbis et orbis mater et caput. Den ble dedikert allere-
de vinteren 312, samme 4r som keiseren hadde seiret over sin rival
Maxentius 1 det bergmte slaget ved Pons Milvius (Ponte Molle). Den
ligger i det grgnne beltet, slik den fortsatt gjorde i det forrige drhundret
(noe fotografier kan bekrefte), og eiendommen ble tidligere brukt av den
keiserlige livvakt. At kirken er viet Johannes Dgperen, er en tradisjon
som skriver seg fra senere tider, fra Gregor den stores pontifikat. I tillegg
til kirken reiste Konstantin ogsd et baptisterium som fortsatt stir der
(med en del endringer) og et biskoppelig palass (patriarkatet, som er for-
svunnet: dagens palazzo er bygget under Sixtus V (1585-90)).

Freskene i S. Martino ai Monti viser oss hvordan den konstantinske
basilika sd ut, om enn ikke i helt ngyaktig detalj. Store deler av den gam-
le basilika finnes fortsatt under Borrominis kirke (fra 1646-50), noe ar-
keologien har bekreftet.

Basilika-kirken kunne romme over tre tusen troende. Dessuten var
den monumental og ruvet over sine omgivelser (som altsa ikke var bo-
ligkvarterene — slik som med katedralene i middelalderen — eller Romas
sakrale sentrum). Den nye kirketypen befinner seg i det som er hoved-
strommen av romersk arkitektonisk tradisjon. Den hadde tjent byen som
rettslokale, basar, mgtested mellom patronus og klienter, mgtested for
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religigse sekter, embetsmenn brukte den til mottagelser og offentlige
funksjoner. Til sist ble den audienshall for keiserne, noe som ga den
visse religigse overtoner.

Laterankirken er derfor ikke en ny rype bygg — det er dens Sfunksjon som
er ny. Men pé grunn av det store antall kristne i Roma ble rommet utvi-
det med to sideskip.

I og med dette bygget bryter Konstantin med tidlig kristen praksis.
Han gir Kirken en bygning som den er tjent med.

Og denne typen basilika-kirke er begynnelsen pi en lang rekke nye
kirkebygg, béde i og utenfor Roma. T utgangspunktet gir Konstantin
Kirken en tronsal — eller audienshall — for den himmelske konge, sen-
trert om alteret og med biskop i apsis. Dekorasjon og symbolikk bidro til
a understreke dette teologiske poeng ytterligere. 1 virkeligheten er det
keiserkulten som er veket for den kristne herskerkult: kulten ay den ene
og evige konge. Keiseren mé finne seg en annen rolle herefter (og han
blir i bysantinsk teologi tolket som den trettende apostel). Et kjent ek-
sempel pa en tronende og herskende Kristus finner vi i den tidligere om-
talte mosaikken i apsis av S. Pudenziana: her er Kristus kledt i keiserlig
purpur og gull, med hénden hevet i keiserlig talegestus — han er verdens
hersker.

Men ved siden av slike nye bygg fortsetter selvsagt Romas gamle fi-
ruli & fungere.

Laterankirken er faktisk Konstantins eneste kirkebygg i Roma.

Samtidig lot han reise et stgrre antall basilika-bygg. Men disse er
ikke primert Kirker, de er minnesmerker mer enn forsamlingshus. Og de
er reist til minne om apostlene og martyrene. Vi har & gjgre med grav-
kirker og haller til bruk for begravelses- og minneméltider.

Vi vender derfor tilbake til den vatikanske basilika.

Denne var vanskelig a konstruere, fordi Gaius' Tropaion ligger i
skrdningen av Mons Vaticanus, og krevde store arkitektoniske anstreng-
elser: man mitte bygge stgttemurer (de er fortsatt 4 se under kirken),
dekke nekropolen under (og mange av monumentene er avkappet for at
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Gaius’ Tropaion skal fA sin tiltenkte plass), osv. I og for seg er det opp-
siktsvekkende — og kontroversielt — at en nekropol raseres pa denne ma-
ten (det hedenske Roma ville ikke like slikt). Men den var kanskje ikke
lenger benyttet.

I alle fall er denne basilika stgrre enn Laterankirken, noe som igjen
sier oss en hel del om apostlenes graver. I likhet med den lateranske ba-
silika har denne to sideskip pd hver side. Den ble bygget i drene
321-329, hvilket er et utrolig kort tidsrom for et sa stort bygg.
Sannsynligvis hadde Konstantin hastverk (noe som igjen fordrsaket at
bygningen begynner a skli nedover skraningen over tusen ar senere, med
det resultat at et nytt kirkebygg ble pakrevet, dagens Peterskirke). Som
nevnt tidligere hadde ikke den eldste Peterskirken et fast alter, fordi det
var Peters grav som utgjorde midtpunktet i helligdommen (altre ble tro-
lig anvendt efter behov, og det er under Gregor den store at martyrmo-
numentet fra Konstantins tid ombygges til liturgisk bruk).

Eiendommen hadde tilhgrt keiserne i uminnelige tider.

Men Konstantin lot reise flere bygg av basilika-typen for 4 hedre Romas
martyrer. Alle er de varianter av en og samme grunnstruktur. De er av-
lange og gulvet er bestrgdd med graver. Et ambulatorium omgir apsis,
ofte beriket med mausoleer.

S. Lorenzo fuori le Mura er bygget over den kjente og kjere diako-
nens grav ved Via Tiburtina og er et typisk eksempel pa den konstantin-
ske grav-basilika. Eiendommen 13 pid en eiendom som siden Lucius
Verus’ dager hadde tilhgrt keiseren pa Ager Veranus.

En lignende basilika ved S. Agnese fuori le Mura er knyttet til et kei-
serlig mausoleum: over datteren Constantia (dagens S. Constanza).
Denne eiendommen var del av Constantias villa ved Via Nomentana.

Det samme gjelder den basilika han lot reise over martyrene
Marcellinus’ og Peters graver og katakomben som er oppkalt efter disse
(dagens SS. Marcellino e Pietro; katakomben gér tilbake til ca. 250 og er
rik pa fresker). Her er det et mausoleum til keiserens mor, Helena (dette
var trolig tiltenkt Konstantin selv, men ble viet til hans mor da han
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grunnla Konstantinopolis). Det stir svzert lite tilbake av denne basilika,
men mausoleet er bedre bevart. Eiendommen tilhgrte Helena,
Konstantins mor.

S. Croce in Gerusalemme er for all tid knyttet til Helenas navn, og
ble trolig til (i 320-arene) som en palass-kirke for keisermoren og hen-
nes hoff. Hun bragte en del av det hellige kors (Jesu kors) til Roma.
Dette hadde hun funnet under et opphold i Det hellige land i irene
326-27. Relikvien ble bevart under et monument (i kirken eller ved si-
den av) som efterligner det monumentet Konstantin lot bygge over Jesu
grav pd Golgata i Jerusalem.

Alle disse finner vi pa eiendommer som er keiserfamiliens gods. Det
er et tankekors at disse ikke befinner seg midt i folkedypet, slik byens
gamle tituli gjgr det. Men noen annen lgsning var neppe mulig inntil vi-
dere — Roma var en konservativ by.

Det samme gjelder faktisk Konstantins basilica apostolorum pi Via
Appia (den senere S. Sebastiano), reist i arene 310-50. Eiendommen
skal ha blitt forert keiserne av Herodes Atticus i annet drhundre e.Kr.

Konstantins basilika over Paulus’ gravmonument pi Via Ostiensis
var av beskjedne proporsjoner sammenlignet med det som Teodosius,
Valentinian og Arcadius lot bygge (basilika nummer to).

Det er viktig 4 understreke at alle de konstantinske monumentene vi
har omtalt - gravkirkene — befinner seg utenfor de aurelianske murene —

Juori le mura. Selv Romas nye katedral 13 i et grenseland mellom uten-

for-innenfor. Og det er ofte blitt pdpekt at dette var noksa ubeleilig for
troende som hadde en lang distanse 4 ga for de nddde hovedkirken, der
biskopen utferte de viktigste handlingene, sarlig under pésken.
Konstantin viser seg derfor 4 respektere romernes religigse tradisjo-
ner. Han kunne dessuten bygge hva han selv gnsket pa sine egne eien-
dommer. Selv lateranbasilikaen ville neppe st@te det romerske aristokra-
tiet. Dessuten handler det hele tiden om private gaver — derfor var de
heller ikke offentlige bygninger. Kanskje er det grunn til 4 tro at
Konstantin var synkretistisk i sin tidligste tid som keiser: han forkynte
Sol Invictus pa myntene han slo (dette var keiserens personlige divus co-
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mes) — og samtidig trodde han at det var de kristnes Kristus som hadde
gitt ham seier over Maxentius ved Pons Milvius 312.

I tillegg til alt dette visste han at han métte leve med et hedensk se-
nat dersom han ville veere keiser i Roma. Men selv de mest konservative
i Roma var klar over at staten métte komme til en ordning med de krist-
ne, de var blitt si tallrike at ingen annen mulighet forela. Forgvrig var
det realpolitikk 4 inkludere dem heller enn & bekjempe dem. Konstantin
var dessuten vokst opp ved Diokletians hoff og var fortrolig med keise-
rens egen guddommelige rolle. Men samtidig med alt dette fortsetter
han i rollen som statens yppersteprest, pontifex maximus.

Likevel viser han fra starten av kristne sympatier, uansett hvordan
han matte forklare disse for seg selv og andre. Det er derfor tale om mer
enn en ny og realistisk politiker i tilfellet Konstantin. Dette mé ha vert
et brysomt faktum for den hedenske overklassen, men ikke mer enn at
de kunne ignorere det som en helt privat affere.

I alt dette ser vi Konstantin fgrst og fremst som romersk keiser, ikke pri-
mert som en kristen keiser. Hans program er 4 muliggjgre kristendom-
mens eksistens i Roma. At keiseren personlig naret sympatier for denne
tro., ser vi klarest av det han gjorde i Konstantinopolis og i hans egen
dip. Men i Roma handlet han i trdd med sine forgjengere, underlig som
det kan hgres. Kirken skulle nyte full religionsfrihet, med alt det dette
medfgrte for den store mengde troende som byen huset. Og han gjorde
dette pa sin egen mite, betalt for av sin egen lomme (den var forgvrig
den rikeste i hele den antikke verden, og kjenner ingen parallell i dagens
verden, pace oljekonger i Midtgsten). Men det faktum at han betalte alt
sammen selv sier igjen noe om Konstantins religigse legning.

Likevel er han en typisk romersk keiser i Roma, uansett hva han
métte veere i Jerusalem og sin nye hovedstad ved Bosporos. Dette ser vi
av mange eksempler pd Konstantins byggeaktiviteter ellers og hans inn-
gripen i Romas gamle profil:

— han bygget termer pa Quirinalhgyden (rester av disse var d sesa
sent som pa 1500-tallet);
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— pa Forum sto hans rytterstatue;

— han endret Maxentius” basilika pA Forum og satte sin egen statue i
apsis som erstatning for Maxentius’ (restene av Konstantins kolossalsta-
tue er det vi ser i museet pa Kapitol);

— han reiste den triumfbuen p& Forum Boarium som misvisende kal-
les Janus Quadrifons;

_ han lot hente fra Theben i Egypt den obelisken som skulle sta pa
spina i Circus Maximus og som i dag stir utenfor den lateranske basili-
ka (den ankom fgrst under spnnen Constantius II i 357);

_ gist, men ikke minst reiste han triumfbuen som bzrer hans navn
og som star ved Colosseum (dedikert i 315, bestdende av biter og deler
fra andre buer, et sdkalt spolieverk);

— han restaurerte templet til Venus og Roma (et av Hadrians mester-
verk), skjgnt arbeidet var pabegynt under Maxentius.

Igjen er det tale om keiserens largesse hva finansieringen angr.

Men si kommer et omslag — og en ny, kristen politikk.

Tegn pé dette begynte & dukke opp forholdsvis tidlig.

For han unngikk & hedre Jupiter ved sin ankomst til Roma 1 312 eller
315-16. Han tillot ikke andre ofringer under sitt tifrsjubileum enn dem
“uten ild og rok” (dvs. uten offerdyr og rpkelse). Lover fra 319-20 kom-
mer med forbud mot en del hedensk praksis. Utenfor Roma var han der-
imot mer dpen hva religigse overbevisninger angikk.

Omslaget kommer i 320-drene. Fra da av viser han seg mer konse-
kvent i sin sympati med kristendommen. Fra né av ser han romerriket som
et kristent rike. Derfor mé han bort fra Roma, en by han aldri fglte seg helt
hjemme i, og som han kun hadde besgkt tre ganger (i 312-13, 315, 326).
Resultatet blir en ny hovedstad, et sted der kristendommen har stgrre mu-
ligheter.

Konstantin ble kort sagt lei av Roma.

Det er egentlig ikke pafallende at senatet i Roma konsekrerte
Konstantin da han dgde i 337 — hans religigse liv var helt hans private sak.

Han ble heller ikke den som kom til & kristne byen — det ble det opp
til andre 4 gjpre.
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PAVENES ROMA

Konstantin var den siste keiser som kom til 4 residere i Roma.

Efter ham fortsatte byen a vare caput mundi, men ikke i rikspolitisk
forstand. Det ble som pavenes by at Roma fortsatte & vare verdens sen-
frum.

Likevel skjer det en del pa den hedenske fronten fgr de kristne over-
tar bykjernen for godt: gamle og ®rverdige bygninger blir fornyet (f.eks.
Basilica Julia, Saturns tempel), like under Kapitol blir et hedensk monu-
ment restaurert i 367 (Porticus deorum consentium). Men det er forgje-
ves alt sammen.

For i 395 blir hedendommen erklart ulovlig av en kristen keiser, og
senatets makt er redusert til en ren illusjon. De ledende familier ble
tvunget til & la seg dépe, og de som strittet imot, var mennesker uten re-
ligigs innflytelse. S& blir templene stengt, revet eller ombygget.

I aret 400 er ikke lenger Romas bykjerne et religigst senter pa den
gamle maten. Tvert imot var byen begynt & se ut som et kristent land-
skap. Og det har fplgende trekk:

—de gamle og kjere kirkehusene — Romas tituli — fortsetter a fun-
gere, mange av dem like til det niende arhundre;

— men over halvparten av disse blir revet og erstattet av nye kirke-
bygg — den lett gjenkjennelige basilika-kirken — i arene 380-440;

— en rekke stgrre forsamlingslokaler hadde dessuten tjent Kirken i
fgrste del av 300-tallet: en ved S. Crisogono, en under S. Marco osv.;

— den fgrste S. Maria in Trastevere ble bygget i drene 337-352 av
Julius I og ligger under dagens kirkebygning (fra 1200-tallet).

De nye kirkebyggene — av basilika-typen — som ble til i perioden
380440 er: S. Anastasia, S. Clemente, S. Lorenzo in Damaso, S. Sisto
Vecchio, S. Pietro in Vincoli, SS. Giovanni e Paolo, S. Vitale, S. Sabina,
S. Lorenzo in Lucina og S. Marcello al Corso.

De ble stort sett bygget i denne rekkefglgen, og viser en forblgffende
homogen struktur. Der det fantes starre lokaliteter like ved en titulus —
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som for eksempel en terme-basilika — ble denne ombygget til kristen ba-
silika, slik tilfellet er med S. Pudenziana. Kirkene kunne huse mellom
800 og 1400 troende.

Men forskjellen pa disse kirkene er stor, alt eftersom smak og finan-
siering varierte.

Forskjellen pa S. Vitale og S. Sabina blir ofte benyttet som eksem-
pel. Den farste er en basilika av enkleste slaget, lavloftet, med de aller
enkleste sgyler og beskjedne kapiteler. Sistnevnte er et hgyt og ruvende
bygg, vidunderlig proporsjonert, baret av kostelige sgyler (trolig fra et
tempel pd stedet), opplyst av store vinduer, og med marmorpaneler over
arkadene (opus sectile), mosaikk 1 apsis og 1 hovedskipet, dekorasjoner i
sideskipene; dgrene er et kunstverk i utskdret tre — men sa er ogsa
S. Sabina finansiert av en svart rik patronus: Petrus av Illyria. S. Vitale
ble finansiert av en velstiende patrona, Vestina. SS. Giovanni e Paolo
ble finansiert av en enormt rik senator, Pammachius.

Det vanligste var likevel at kirkelige fonds finansierte byggingen. og
en egen kommisjon ble opprettet under pavene Siricius og Innocens.
Oftest ble derfor de nye basilika-kirkene knyttet til minnet om den re-
gjerende pave: Titulus Sylvestri, Titulus Marci, Titulus Damasi osv., og
der giveren er en privatperson, kommer pavens navn alltid fgrst i dedi-
kasjonsinnskriftene. Liber Pontificalis gir oss rikelig tilleggsinforma-
sjon om hva de forskjellige pavene gjorde efter som kirkehusene ble er-
stattet av basilika-kirker. Kirken hadde nemlig begynt & fi betydelige
inntekter i lgpet av det fjerde arhundre.

Nir vi kommer ut 1 det sjette drhundre, er kirkene temmelig jevnt fordelt
pa de fjorten regionene som Augustus delte byen inn i — med unntak av
regionene IV og VIII: Kapitol, de forskjellige fora og Palatinen. Skjgnt
hedendommen er dgd — i hvert fall er den forbudt og templene stengt el-
ler revet — virker det som om de Kkristne ngler med a flytte inn i dette
gamle hedenske sentrum.

Fordelingen av sognekirkene ser slik ut:

— Regio I og XII: S. Sisto Vecchio
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—Regio II: SS. Giovanni e Paolo, S. Pietro in Vincoli

—Regio V: S. Pudenziana

—Regio VI: S. Vitale og S. Marcello

—Regio XI: S. Anastasia

—Regio IX: S. Marco, S. Lorenzo in Lucina, S. Lorenzo in Damaso
—Regio VII: S. Susanna

—Regio XIII: S. Sabina

—Regio XIV: S. Crisogono og S. Maria in Trastevere.

Alt tyder pé at denne fordelingen er resultat av ngye planlegging fra
Kirkens side. Tanken har hele tiden vart i erstatte de gamle kirkehusene
med stgrre lokaler. Samtidig dreier dette seg om en synlig manifestering
av Kirkens nye posisjon pa Romas gamle grunn.

Men antallet basilika-kirker reist i arhundret efter Konstantin er gan-
ske lite — elleve i tallet. I tillegg til disse fungerte derfor mange av de
gamle titulus-kirkene, og de regnes for & ha vert femogtyve (ifglge
Liber Pontificalis, men niogtyve if@lge den romerske synoden i 499),
men selv dette virker lite for en by med flere hundre tusen kristne.

Paven i Roma ble en stadig viktigere person efter som vestromerriket
ble isolert fra gstromerriket gjennom invasjoner og folkevandringer.

Dette er en annen historie enn den som opptar oss her. Men den kir-
kelige utviklingen i Roma i tiden efter at Konstantin var reist til sin nye
hovedstad, viser med all mulig tydelighet hva som kommer med Leo
den store og Gregor den store.

For samtidig som Roma blir en tiltagende kristen by, skjer det tilsy-
nelatende motsatte: at Kirken og dens ledere ser til det hedenske Roma
— dennes organisasjon og kultur. Slik gér det til at vi i det femte drhun-
dre finner kultiverte kirkeledere, av et svert romersk snitt: Damasus,
Hieronymus, Ambrosius, Augustin. — Den klassiske antikk var begynt &
sette sitt preg pa den latinske kristendom.

Store kirkebygg er det flere eksempler pa i denne perioden — og de
illustrerer den klassiske, tilbakeskuende tendens som tiden na var blitt
moden for. Det forste og sterste eksempel er selvsagt den nye og stgrre
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S. Paolo som sto ferdig i dr 400. Her tok pave Damasus initiativet (dette
er ogsa mottrekk mot hedenske fremstgt pa byggefronten i slutten av det
fjerde arhundre, de vi har omtalt tidligere). Keiseren sa seg villig til a fi-
nansiere bygget.

Sé fulgte S. Maria Maggiore (432-440), hvor det igjen dreier seg om
et praktbygg, med klassiske proporsjoner, kostbare sgyler og kapiteler
(fra gamle — formodentlig hedenske — praktbygg), osv. Hedendommen
var allerede erklert lovlgs, sa Kirken hadde réd til 4 integrere det de fant
verdifullt i den klassiske latinske tradisjon, Romas egne tradisjoner.

Vi behgver ikke fglge utviklingen lenger — vi star ved malet.
Roma er blitt en kristen by, stikk i strid med Apenbaringsbokens for-
utsigelser.

Johannes av Patmos forutsa kristenforfelgelser, om ikke systematiske sé
i hvert fall sporadiske. Men han forutsa ikke det kristne Roma.

Dette bidrar ikke til & gi hans dpenbaringer Apenbarings-status.

Heller ikke betyr dette at han taler om en fjern fremtid (f.eks. vér
tid).

Problemet med boken ligger hos leseren: det er ordet apokalypse
som md forstds rett — og atskilles skarpt fra ordet dpenbaring.




EFTERORD

Og jeg sd den hellige by, det nye Jerusalem,

komme ned fra himmelen, fra Gud,

smykket som en brud for sin brudgom.

Og fra tronen hgrte jeg en hoy rgst som sa:

“Gud har oppslat sin bolig blant menneskene!

Han skal bo hos dem, og de skal veere hans folk ...

alt det gamle er forbi!”

Men noe tempel sd jeg ikke i byen,

for der er templet Gud Herren, Allherskeren, og Lammet.
Heller ikke trengte byen d fa sitt lys fra sol eller mane,
for Guds herlighet lyser i den,

og Lammet er dens lampe.

(Ap 21,2-5; 22-23)

VI BEFINNER OSS I S. STEFANO ROTONDO, et s@rpreget kirke-
bygg, reist under pave Simplicius (468-483). Lenge ble den antatt i
vare Neros macellum (kjptitmarked), noe som ikke medfgrer riktighet.
Under gulvet fant arkeologene imidlertid et mitreum. En annen forbin-
delse med klassisk fortid er likevel 4 finne, for denne kirken er et tegn pa
den dnd som radet i det femte drhundre, og mange har sgkt i finne et for-
bilde for selve konstruksjonen i hadriansk arkitektur. I alle fall er det
klassisk eleganse som preger bygget, og utsmykkingen har vert utsgkt.
Men S. Stefano har aldri fungert som sognekirke, og den best mulige
forklaring pa kirkens plassering er at den sorterte under Lateranet og
presteskapet der, Romas biskop til syvende og sist. Den vitner om en
etappe da Kirken i Roma hadde funnet sikkerhet i sine egne tradisjoner:
ex circumcisione — ex gentibus.

Med tre konsentriske sirkler — den ytterste og stgrste er borte i dag —
samler den seg om de to store sgylene som symboliserer templet i
Jerusalem. Det vi fgrst av alt ser, er en skog av sgyler, og som vi beveger
oss innover i helligdommen, blir ogsé taket hgyere, inntil vi stir i et nes-
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ten dpent midtpunkt. Bygget var tegnet som et gresk kors, og av de fire
armene star bare to tilbake.

Det er altsd en sterkt redusert kirke vi har i dag, og likevel er den den
storste sirkelkirke som finnes. Borte er ogsi den rikdom av mosaikker
som prydet vegger, buer og tak. De mé ha gjort et blendende inntrykk pa
de besgkende. For de konsentriske sirklene gir nettopp uttrykk for uni-
versalisme: avgrensningen mot sentrum sammenfaller med streben og
dpenhet oppad — stigningen i midtpunktet, det som samler alt i seg.

Det er ikke et mausoleum vi befinner oss i. Det er en kirke som skal
veere et bilde pd det himmelske Jerusalem.

Hvordan henger dette sammen — for det himmelske Jerusalem, som
er steget ned til jorden fra Gud, har ikke noe tempel?

Det er selvsagt omvendt: det er Kirken som er det himmelske
Jerusalem — gudsriket. Og midtpunktet i kirkebygningen er nettopp
Guds nerver i kirkelig forstand — i ord og sakrament, i det nye Guds
folk som samles der inne.

Her er det viktig & gi seg tid.

Det er for si vidt ikke sd mye 4 se, men her er mye 4 fgle, sanse, er-
fare.

For det er romfglelsen som meddeler sin symbolikk, til tross for at
rommet er sterkt redusert og de dekorative symbolene er borte. Dette
kirkerommet er summen av alt som er: fortid — natid — fremtid. For den
samler i seg hele menneskehetens historie, som lengsel og som lgfte.
Den sier oss ogsé noe helt vesentlig om nétiden: at det er Kirken som er
den meningsbzrende faktor i verden. Endelig sier den oss det vi trenger
d vite om fremtiden: at denne bestér i en oppfyllelse og en fullendelse av
alt det sanne, skjgnne og gode vi kjenner fra Kirkens liv, men i en stgrre
potens enn vi muligens kan forestille oss.

Her blir tiden rom — som i Parsifal.

Og det kan den trygt gjgre, for denne kirken handler om meningen
med all tid — den er nettopp Guds vilje med den verden han har skapt.

S. Stefano Rotondo sier oss derfor noe vesentlig om Roma — og om
Apenbaringsboken.
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Johannes hadde selvsagt ikke sett en slik slutt pa det hele — Kirken.
Hans perspektiv var mer dramatisk enn som s.

Men det han si var en ny verdensorden. Han trodde denne skulle bli
den endelige. Det ble den bare delvis. For sannheten han beskriver i det
Jerusalem han s, er uttrykt i tegn og symboler. Og slik vil det vare inn-
til vi ikke lenger ser i et speil og i en gate.

Johannes forkynner ikke et kirkelig Roma — men det var det som
kom.

Johannes later ikke til 4 se — eller innse — at det mellom historiens
Jesus og det himmelske Jerusalem ligger en Kirkens tid, den tid hvor
Jesus Kristus hersker pd jorden gjennom sine troende (noe bide Matteus
og Lukas synes 4 ha innsett). For hadde han sett det, da ville han ogsé
sett at Kirkens tid er viktig. Derimot opererer han med et tusendrsrike
for hele levenet braker Igs pa ny (dette er del av jadisk apokalyptikk: 4.
Esra opererer med et 400-arsrike).

Dommen over Roma ble imidlertid kristningen av romerriket, og da
kan vi heller tolke tusenarsriket dithen at det er Kirkens tid.

Skal vi vaere skuffet og fgle oss snytt — Johannes lovet oss jo mer?

Skal vi heller glede oss over det vi faktisk har — kristendommen,
kristendommen som religion — og se Kirken som den surdeig som virker
i historien?

Sd fprte han meg, i anden, opp pd et hovt fiell,

og viste meg den hellige by, Jerusalem,

som steg ned fra himmelen, fra Gud.

Guds herlighet lyste ut fra den,

sd den stralte som den dyreste edelsten, som krystallklar jaspis.
En sveer, hgy mur var reist omkring den, med tolv porter i.
Ved portene stod tolv engler, og toly navn stod skrevet der —
navnene pd Israels tolv stammer.

Mot ¢st, tre porter — mot nord tre porter — mot syd tre porter,
0g mot vest tre porter.

Og bymuren hviler pa tolv grunnvoller,
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som hver beerer navnet pa en av Lammets tolv apostler.
(v.10-14)

Gjennom tidene har kristne vert uenige om hvordan Johannes skal tol-
kes. De har ogsa veart uenige om hvordan Jesu forkynnelse av gudsriket
skal forstés. I S. Stefano Rotondo er det en kirkelig tolkning av det him-
melske Jerusalem som taler til oss. Det er i hvert fall slik vi opplever det.
Men for samtidens mennesker var det den kristne stat — senromerriket —
som innfridde Johannes’ forventninger. Guds rikes regent er den kristne
keiser — fra na av er han 4 betrakte som den trettende apostel.

Vi som lever efter kristenheten og enhetskulturene i senantikk og
middelalder, vi tolker opplevelsen av denne Kirken annerledes enn de
gjorde som reiste den.

Vi vet at efter apokalypsen kom den kristne stat (som forfulgte og
fordrev hedningene) — og efter den kristne stat kom det moderne, og si
det postmoderne samfunn, hvor vi lever som en minoritet, mer lik de
fgrste kristne, de kristne fgr Konstantin. Men 4 leve far og efter kristen-
heten er to helt forskjellige ting. Var samtid er preget av en kristendom
den frigjgr seg fra og fjerner seg fra — de forste kristnes samtid var pre-
get av hedendommen.

De som bygget S. Stefano Rotondo, hadde sett templene stendes og byg-
ningsmaterialet anvendt til kristne formal eller templer bli omgjort til
kirker (fordi de var store nok).

Et merkedr i denne sammenhengen er 435: da forbpd keiser
Teodosius II all hedensk kult, og helligdommene skulle rives eller om-
formes. Vi forbinder mange berpmte templer med denne prosessen:
Pantheon i Roma, Parthenon, Theseion og Erekhtheion i Athen, temple-
ne i Agrigento og Syrakus osv.

Byen dannet en firkant, like lang som den var bred.

Sd mdlte han byen med roret, og den var tolv tusen stadier —
i lengde som i bredde og hgyde.
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Derpd mdlte han muren,
og den var ethundreogfireogfprti alen hgy i menneskemdl —
det mal som engelen brukte. (v.16-17)

Vi lever i dag i en tid hvor et kosmisk-dramatisk sprog ser en renessanse
— og det kommer som litt av en overraskelse.

Overraskelsen er selvsagt dette at universet pd ny blir gjenstand for
en mytifisering pé et tidspunkt da alt later til 4 vaere blitt avmytologisert.
Naturvitenskapene pa den ene siden og antimetafysisk filosofi pa den
annen (for eksempel den subjektivt orienterte eksistensfilosofien) hadde
tilsynelatende redusert vért verdensbilde til noe som ligner pa den antik-
ke maksimen at “mennesket er alle tings mal”,

Er det tale om en form for nyhedendom?

En slik kan lett oppsta der et religigst vakuum blir resultatet ay en
litt forhastet sekularisering. For menneskets religigse behov kommer vi
ikke utenom, og der den jodekristne sekulariseringen av det materielle
kosmos blir borte, kan en alternativ guddommeliggjgrelse av elemente-
ne — og en befolkning av universet — lett bli resultatet.

Siden vi ikke lenger tror pd engler i vér populerkultur: hva med
UFOer og marsmenn?

Siden vi ikke tror pa endetidstroen: hva med science fiction, Star
Wars og Space-eventyr?

Er det ikke alt sammen tegn pd at menneskets religigse instinkter sg-
ker veier der Gud ikke er & finne. For som Chesterton alltid sa: straks
man slutter & tro pd noe, begynner man 4 tro pa alt mulig.

Et tegn pé sekulariseringen (og subjektiviseringen) vi gjennomlever
1 pyeblikket, er derfor en oppblomstring av apokalyptikk av verdslig for-
mat: Space War, Star War, ET, osv. Hele det kosmiske apparat er beholdt
— men uten dpenbare religigse overtoner (skjgnt undertonene er der:
godt-ondt, sant-falskt, skjgnt-heslig, stor-liten). Og de har vert der
lenge i europeisk litteratur, men det kan i vir sammenheng vare klokt &
understreke ett aspekt ved denne genren (dersom vi kan kalle den det),
fordi dette har sa meget med kristen tro 4 gjore.
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Fgr, under og efter den annen verdenskrig finner vi i Oxford en krets
av litterere venner som dyrker — gjenoppliver er et bedre ord — kristen
apokalyptikk. De kalte seg The linklings, og ordet sier oss noe om mer
enn deres skriveklge. Det dreier seg selvsagt om C.S. Lewis (hans rom-
trilogi), Charles Williams (hans anti-hedenske romaner) og J.R.R.
Tolkien (hans ring-syklus). Bak dem alle ligger selvsagt inspirasjonen
fra nordisk og klassisk mytologi, det vil si: litteratur som form for reli-
gips formidling, ikke ulikt det Johannes forseker.

Med kristne fortegn tolkes verdenshistorien pi en kosmisk (Lewis)
eller mytisk (Tolkien) mate — Charles Williams kombinerer begge meto-
der. Og det er mer enn mytologi eller fiction de skriver, fordi de skriver
pa et tidspunkt da alt som var godt hadde mobilisert mot alt som er ondt
(for det er absolutter de skriver om, og bildet blir ofte like sort-hvitt som
hos Johannes av Patmos). Vi befinner oss her i et landskap som ligner
Apenbaringsbokens, men bakgrunnskulissene er moderne — hypermo-
derne i tilfellet Lewis, mytologisk og sagapreget i tilfellet Tolkien.

Altsd er ikke apokalyptikken dgd, egentlig har den aldri veert det gjen-
nom kristendommens historie. For under store kriser og prgvelser har
virkelighetens komplekse fabrikat alltid en tendens til 4 la seg redusere
til konstellasjonen godt-ondt. Ser vi pa apokalyptikkens historie efter
Johannes, er den en fast ingrediens 1 kristen litteratur. Problematikken
den reiser kan altsd ikke ganske enkelt sies 4 gjelde Apenbaringsboken —
den foreligger der for (i senjgdedommen) og kommer tilbake senere (i
kristne skrekk- og trgsteskrifter fra nesten alle arhundrer).

Det vi star tilbake med, er inntrykket av at visse kriser reiser spgrs-
mal som 1 seg selv er av absolutt kvalitet. Og disse ikles et sprog som er
mytisk og kosmisk — fordi et slikt sprog er berettiget i konflikter som
handler om meningen med livet og med historien: har den en mening,
individuelt og kollektivt?

Virt poeng blir derfor dette: det ville vere like forfeilet (dvs. intel-
lcktuelt uforsvarlig) 4 lese fiction-forfatterne som bokstavelig reportasje

eller dpen profeti — som 4 gjgre det samme med Johannes’ dpenbaring-
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er. Vi ber heller utvide véar forstielse av Skriften til & romme litterzre
kvaliteter som rett og slett er litterere. Litteratur vil alltid vaere et verdi-
fullt kosttilskudd til en teologi (den vestlige) som er blitt abstrakt (be-
grepspreget) heller enn konkret (uttrykt som bilder, symboler).

Og er det noe vir tid har vanskeligheter med, sé er det a se forskjel-
len pa det bokstavelige og det billedlige — det er resultatet av all den
trykksverte vi er blitt utsatt for gjennom arhundrene efter Gutenberg.
Moderne kristne som daglig lever med aviser, statistikker og tabeller,
regnskap og desslike, kan bare ha godt av en sunn injeksjon med littera-
tur — for eksempel linklingene fra Oxford. For de har skrevet hver sin
moderne kommentar til Apenbaringsboken.

Lest uten en litterar kontekst — senjgdedommens eller moderne apo-
kalyptikeres — vil Johannes’ ord risikere & falle pa stengrunn — for grer
som ikke hgrer, og gyne som ikke kan se. Og de tror det er reportasje de
leser.

Og muren var bygd av jaspis, og byen av det pure gull,

fint som slepet krystall.

Grunnvollene i bymuren var prydet med alle slags edle stener:
Den fprste var av jaspis, den annen av safir,

den tredje av kalsedon, den fjerde av smaragd,

den femte av sardonyks, den sjette av sardersten.

den syvende av krysolitt, den dttende av beryll,

den niende av topas, den tiende av krysopras,

den ellevte av hyasint og den tolvte av ametyst. (v.18-20)

Det som er poenget med bildet/symbolet “det himmelske Jerusalem”, er
selvsagt at det er en annerledes virkelighet enn Paradiset.

Det er en by — ikke en have.

Det stér for menneskeheten efter historien — ikke far.

“Det tapte paradis™ er derfor ingen johanneisk forestilling — og hel-
ler ikke er den kristen. For efter historien — med frelseshistorien som
dens kjerne — kjenner vi Gud langt bedre enn fgr, takket vaere ham som
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bdde er “dpenbareren og det dpenbarte” (Vaticanum II: Dei Verbum,
kap. 1). Og fordi kristne, i Chestertons ord, tror pa dpenbaringens loka-
lisering pa ett sted — og derfor ikke pd alle andre — vil Johannes’ dpenba-
ringer komme til kort som apenbaring av Gud, uansett hvor klarsynt han
var i mangt og meget.

Menneskeheten som helhet — som et holistisk paradigme — er nett-
opp det tema han behandler, og som han ikke klarer & lgse. For hos
Johannes gis det bare frelse for de fi, og ikke for de mange — de faller
utenfor. Herved viser han seg litt for trofast mot sine jgdiske aner, og fal-
ler egentlig i den grav han hadde gravd for andre: de judaiserende — det
gammeltestamentlige.

Jerusalem er nemlig ikke bare et symbol pa de fd — men et samlings-
punkt for alle, gjennom de som engang var f4. Her sgker han i viderefg-
re en symbolikk fra Deutero-Jesaja, men uten a lykkes. For Den annen
Jesaja var universalist — det er ikke Johannes (med et mulig unntak for
vers 24 i kapitel 21, men det virker mer som teologisk arvegods enn som
et innarbeidet tema).

Roma — det kristne Roma — fungerer derfor bedre som symbol pé
gudsrikets virkelighet enn hva Jerusalem gjgr hos Johannes.

Men de tolv porter var toly perler,

hver port dannet av en eneste perle.

Og byens gater var av rent gull,

giennomsiktig som krystall ...

Dagen lang skal dens porter sti dpne — natt skal der aldri veere
— og alt det folkene eier av dyrt og hellig, skal de fpre dit.

Men noe vanhellig skal ikke komme inn i den,

heller ingen som dyrker styggedom og falskhet —

bare de som er innskrevet i Livets Bok hos Lammet.

(v.21; 25-27)

Vir tids mennesker lever stadig med frykten for at denne gullalderdrgm-
men — som ligger i fremtiden — ikke skal bli virkelighet.




Det vil 1 sd fall skyldes oss selv.

For for ferste gang siden verdens skapelse er vi nd i stand til selv &
skape dommedag pa jorden: gkologiske kriser, kjemisk krigfgring og
atombomben kan lett sgrge for det. Og dette er med pa 4 ngre opp under
et apokalyptisk sprog — Apocalypse Now!

Selv om den moderne apokalyptiske litteraturen ser en dramatisk
konflikt mellom godt og ondt (i sort-hvitt forstand) som noe uunngéelig,
er det tegn i tiden som tyder pa at verden er i ferd med & vikne og innse
hvilken vulkan vi for gyeblikket lever pa. En global — holistisk — be-
vissthet er i ferd med a vokse frem, den er sdgar i ferd med 4 prege kris-
ten tenkning, i trdd med det beste i bibelsk og patristisk teologi.

Undertegnede har levd hele sitt liv efter at atombomben ble brukt for
fgrste gang — og uten at den er blitt brukt igjen: den er en ingrediens i vir
tilverelse som stadig maner oss til besinnelse. At atomsprengningenes
forspksstadium i seg selv er katastrofale — som gkologisk trusel — er noe
vi enna ikke helt later til 4 ha innsett sannheten av.

Dersom vi ikke selv gdelegger biologisk liv pa vér planet, mé vi li-
kevel flytte herfra den dagen solen slukner (dvs. lenge f@r).

Men ingen av disse fakta rokker ved det som er den overfgrte sann-
het i Johannes” visjoner — at alt liv kommer fra Gud og vender tilbake til
Gud.

Sa lenge vi fortsatt befinner oss midt i historiens buldrende flom, er
det menneskets hip at det Johannes si pi Patmos i virkeligheten er en
felles fremtid for alle mennesker — uansett hvordan han selv tolket det
han si — med andre ord: at fremtidens Jerusalem vil ligne pa det kristne
Roma.

272

Bole il ta By I Bl B B OB 0 B AE BRI i Tadal i), OO NN

LITTERATUR
Bgkenes tall er legio. Derfor har jeg bare tatt med titler som er direkte

relevante for kapitlene i boken, og som er lett tilgjengelig.

BIBELOVERSETTELSER:
Det nye testamente: v. Erik Gunnes, St. Olav Forlag 1968

Apokryfene. Bibelens deuterokanoniske bgker. Oslo 1985
Bibelen med de apokryfiske bgker. Oslo 1994

TIL KAPITEL 1: antikkens Roma og byens historie
Touring Club Italia: Roma. Ottava edizione Milano 1993

R.A. Staccioli: Guida di Roma Antica — Itinerari archeologici. Milano
1986

F. Coarelli: Guida archeologica di Roma. IV edizione Milano 1974
L. Zeppegno: Alla Scoperta di Roma Sotterranea. Roma 1987

M. Querciolo: Le mura ¢ le porte di Roma. Seconda edizione 1993
Roma

P. Romanelli: [l Foro Romano. Istituto Poligrafico dello Stato, Roma
MCMLXV

Guida alle antiche strade romane, Istituto Geografico DeAgostini,
Novara 1994

H. von Heinze: Rémische Portriits, 1974 Darmstadt

C. Moatti: In Search of Ancient Rome, (eng. overs.) London 1993

C. Edwards: Writing Rome — textual approaches to the city. Cambridge
1996

C. Hibbert: Rome — the biography of a city. Harmondsworth 1987
H.P. L'Orange: Studien zur Geschichte des spatantiken Portrits, Oslo
1933

H.P. L'Orange: Apotheosis in Ancient Portraiture, Oslo 1947

H.P. L'Orange: Studies on the Iconography of Cosmic Kingship in the
Ancient World, Oslo 1953

H.P. L' Orange: Rom efter forvandlingen, Oslo 1949

273

{ ),
MMMHMMM WHHNMN NN



H.P. L' Orange: Keiseren pd himmeltronen, Oslo 1949

H.P. L’ Orange: Mot middelalder, Oslo 1963

H.P. I’ Orange: Romerske keisere i marmor og bronse, Oslo 1967
L. Dietrichson: Fra min vandringstid I1I. Christiania 1877

F. Bull: Nordisk kunstnerliv i Rom. Oslo 1960

P. Schindler: Dage i Rom. Kgbenhavn MCMLVI

P.J. Nordhagen: Henrik Ibsen i Roma 1864-1868. Oslo 1981

TIL KAPITEL 2: det kristne Roma

ANTIKKE FORFATTERE:

Thorleif Dahls kulturbibliotek har utgitt en rekke oversettelser av gres-
ke og latinske klassikere: Tacitus’ drbgker, Suetonius’ keiserbiografier
0.a.

De apostoliske fedre er oversatt pa Luther Forlag, Oslo 1984.

Penguin Classics har gode oversettelser av Tacitus, Plinius, Suetonius,
Dio Cassius, Josefus, De apostoliske fedre, Eusebius og mange andre
forfattere som er relevant lesning.

Loeb Classical Library gir gresk/latinsk tekst med engelsk oversettelse
av de viktigste antikke forfattere, hedenske som kristne. Andre tekstut-
gaver er Teubner og Oxford Classical Texts.

MODERNE STUDIER:

E.J.B. Bickerman: Chronology of the Ancient World, rev. utg. London
1980

O.E. Robinson: Ancient Rome — City Planning and Administration.
London 1992

R. Syme: The Roman Revolution, Oxford 1939

A. Garzetti: A History of the Roman Empire AD 14-192, eng. overs.
London 1974

E.T. Salmon: A History of the Roman World 30 BC to AD 138. London
1968 (sixth edition)

274

R T g T DL L AN OO D L OO QU

M. Cary and H.H. Scullard: A History of Roma, third ed. 1979
C. Wells: The Roman Empire, second ed. London 1992

C.G. Starr: The Roman Empire 27 BC-AD 476. Oxford 1982
O. Tellegen-Couperus: A Short History of Roman Law, eng. overs.
London 1993

A. Lintott: Imperium Romanum. London 1993

T. Wiedemann: Emperors and Gladiators. London 1992

K. Wellesley: The Long Year AD 69. Bristol 1989

M. Grant: History of Rome. London 1978

M. Grant: The Twelve Caesars. London 1996

M. Grant: The Roman Emperors. London 1996

M. Grant: Nero. London 1970

M. Griffin: Nero. London 1984

M. Grant: Greek and Roman Historians. London 1995

TIL KAPITEL 3: Johannes av Patmos og Apenbaringsboken
Den beste kommentar til Apenbaringsboken er fortsatt:

R H. Charles: A Critical and Exegetical Commentary on The
Revelation of St. John, I-I1, Edinburgh 1920.

Lettere tilgjengelige, og skrevet for et bredere publikum er:

G.B. Caird: The Revelation of St. John the Divine. 2. utg. London 1984
G.R. Beasley-Murray: The Book of Revelation. London 1974

J. Sweet: Revelation. London 1979

En kortfattet innfering i apokalyptisk litteratur er:

L.. Morris. Apocalyptic. London 1972

For en oversikt over nyere faglitteratur:

The New Jerome Biblical Commentary. London 1989 (se s. 996)

TIL KAPITEL 4: Peter og Paulus i Roma
O. Cullmann: Peter: Disciple, Apostle, Martyr. London 1962

0. Karrer: Peter and the Church. An examination of Cullmann’s thesis.
London 1963

[
|
n

MNMMMNHWUUHWM (UMM NN N NN YW




R.E. Brown og J.P. Meier: Antioch and Rome. London 1983
W.A. Mecks: The First Urban Christians, New Haven 1983

M. Grant: Peter. London 1994

U.M. Fasola: Peter and Paul in Rome. Roma 1980

U.M. Fasola: Le origini Cristiane a Trastevere, Roma 1991
M.A.L. Bonaventura: A piedi nella Roma Cristiana. Roma 1995
P.E. Esler: Modelling Early Christianity. London 1996

J. Murphy-O’Donnor: Paul — A Critical Life. Oxford 1996

TIL KAPITEL 5: provinsen Asia, keiserkult og de syv kirkene

W.M. Ramsay: The Church in the Roman Empire before AD 170.
London 1903

W.M. Ramsay: The Cities of St. Paul. London 1907

L. Cerfaux et J. Tondriau: Un concurrent du christianisme — Le culte
des souverains. Paris 1957

S.R.F. Price: Rituals and Power. Cambridge 1984

C.J. Hemer: The Letters to the Seven Churches of Asia in their Local
Setting. Sheffield 1986

A. Giuliano: Le citta dell’ Apocalisse. Roma 1981

A. Bammer: Das Heiligtum der Artemis von Ephesos. Graz 1984
A. Bammer: Ephesos — Stadt an Fluss und Meer. Graz 1988

C. Foss: Ephesus after Antiquity. Cambridge 1979

G. Wiplinger, G. Wlach: Ephesus — 100 Years of Austrian research.
Wien 1996

B.W. Jones: The Emperor Domitian. London 1992

B.W. Jones: Suetonius, Domitian. Bristol 1996

S.J. Friesen: Twice neokoros — Ephesus, Asia and the cult of the
Flavian Imperial Family. Leiden 1993

TIL KAPITEL 6: det kristne Roma, huskirker, Konstantin og pavene

W.H.C. Frend: The Rise of Christianity. London 1984
J.N.D. Kelly: Oxford Dictionary of Popes. Oxford 1986

276

R I R T I < T b B e L R L DI 1 S e L L Ty

J. Boguniowsky: Domus Ecclesiae. Roma-Krakow 1987

F. Mancinelli: Catacombs and Basilicas. Firenze 1981

A. Baruffa: The Catacombs of St. Callixtus. Vatican City 1993

N. H. Baynes: Constantine the Great and the Christian Church. London
1972 (reprint)

T.D. Barnes: Constantine and Eusebius. Massachusetts 1981

M. Grant: The Emperor Constantine. London 1993

R. Krautheimer: Three Christian Capitals. London 1983

Pontificia Commissione di Archeologia Sacra: Giovanni Battista de
Rossi e le Catacombe Romane. Citta del Vaticano 1994

Pontificia Commissione di Archeologia Sacra: Damaso ed i Martiri de
Roma. Citta del Vaticano 1985

M. Guarducci: Le Reliquie di Pietro in Vaticano. Roma 1995

M. Guarducci: Sotteranei della Basilica Vaticana. In cammino verso le
reliquie di Pietro. Roma 1996

J. A. Tylenda: The Pilgrim’s Guide to Rome’s Principal Churches.
Collegeville 1993

S.G.A. Luff: The Christian’s Guide to Rome. London 1990

TIL EFTERORD

S. Ritz: L'Insuperabile Creazione del Passato, Presente e Futuro — il
Tempio perenne di Santo Stefano Rotondo in Roma — La nuova
Gerusalemme dell’ Apocalisse. Roma 1980

277

0
I:'
i
i
MWr‘lnnm‘h‘lnnn-ﬂnammmu‘.uuucn-.—u-; "




St e Rt R

O N T L ] e I T R T S e T L L T L g e L L L T L s

© ST. OLAV FORLAG 1998
OMSLAG VED ELSE BAUGH
PRINTED IN NORWAY BY
BK VESTFOLD GRAFISKE AS, SANDEFJORD
ISBN: 82-7024-097-4

278

NN DA NI YD S A YUY WIS W e M e




